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ی ج اما ل 


تقدم هنا إلى قراء العربية » للأول مرة > فبا يبدو )١(‏ » فى تاريخ هذه اللخة» 
ترجمة كاملة وعن البونانية مباشرة لاحدى عظميات الحاورات الافلاطونة ء 
+ فيدون » . وسيتفق العقلاء على أن أى رجمة منقولة عن غير اللص فى لته 
الاصلية ليست بذات قيمة علبية › وإن كان قد محمد لصاحيما عاولته مء الفراغ 
بقدر استطاعته . ولكن الخطر أن الرجمة عن ترجمة أخرى انص بلغة اة 
تمل أن تضلل أ كثر عا تفيد » وهى ستظل على أية حال بعبدة بالضرورة عن 
-مقاصد النص الاصلى . وانا أن تتصور قيمة تر جمة لفات الفيلسوف الفر سى 
ديكارت مثلا تكون قد آخذت عن اللغة البابانة وليس عن اللغة الفرسية ء 
علو لم تكن بين أيدينا ارجات المعتمدة الى أخرجبا الاستاذ الد كنور عن 
:مین کر یات کتب هذا يلوف ! 


` 


)١(‏ آنظر مؤقتا , فيدون وكتاب الفاحة اللنسوب لسقراط » الذكتور على 
سای التعار » ۰۱٩٦‏ ص ۰۲۹۵ ٣٠۷‏ » وخأاصة ۲۷۲ : « ولكن هل نستقج 
من كتابات إن أبى أصيبعة أن فيدون قد ترجم إلى العرية ؟ لا توجد إشارة 
واضحة إلى هذا ولكن عكنا أن تقول إن إآكاب قد رجم مختمرآ»» 
جوقارن ¥ ` 


وقد ردنا [رجمتنا هذه أن تكون حرفية » لذا حاولا [باع رتيب 
أجزاء العبارة اليوفائية بقدر ما تسمح به الصباغة العرمة › ووضع القابلات. 
المريية الميرفية » ماآمكن ذلك › للكلات والتعيرات اليونانية » باغتصار 
أردنا لبا أن تكون ترجة كلة بكلمة . وتس هذا انبج [بعناه يض 
فى برجمتنا محاورات « أوطيفرون » و « الدفاع » و و آقريطون »> الى تظهر 
فی جلد مستقل حت عنوان و حا كة سقراط > (۲) . 


وقد اتبعتا النص الذى تشره جون بيرت للمحاورات الافلاطو نية والمسعى. 
بئشرة أ كسقورد » وترقيمنا لاوائل المضحات والفقرات مه أيضاً ( وذ 
حدث وو جد اختلاف مع رقم نشرة أخرى › مثل بجموعة 46ں الفرفسية ». 
فاته للا يزيد فى العأدة عن سطر واحد ) . وقد وضعا الأزقام الاصمىة 
لصفحات الحاورات وفقراتما » والى سيجدها القارىء آثناء قراءته للراجع 
العلمبة »بين أقواس مريعة ء مثلا › [ £<[ ¢“ أي صفحة ۰4 ودا 
معه فقرتما اء مم [ب] آی صفحة ٩ ٤‏ نی فقرتپا ب» وتقسم کل صفحة إلى 
حمس ققرات : اء ب؛٤‏ د ھ وکل منها بحوى ف العادة من “مانبة إلىعشرة 
سماور . وعندما بريد الكاتب أن عيبل القارىء إحالة دق قمقة إلى مرجعه فأنه قد 

يضيف الدطر بعد ذ كر الصفحة والفقرة» هكا ٠٤:‏ بب [ والطور منا 
حب فشرة رنت کا هو مفبوم ) . وقد وجدنا من للبم أحياتاً ؛ فى اأقدیات 
أو فى التعليقات» إثات بعض الكلمات الونانية › والكنا كتناها بالروفه. 


)+( ولمل هلد ارجات جما أن تکون مقصدة بعض الفايدة لطالبه. 
الدراسات البونانبة الذى يستطيع مموتتها تتبع نص اليوتانى فى غير محقة 
حڪڪيرة . 


#للاتينية لاعتبارات علية جص الطاعة ء وندير على الخصوص إلى قا كنبنا 

حرف د الإہسلون » هكذا : م مہما یکن تشکله » وحرف و الإا i ĞŠ fa‏ 

و« اتا » : th‏ > و «الاوبسلون » : ن وخی »> ا ٤ود‏ الآ ومیجا )> : چ 

وقد استفدنا بالطيع من الأروح والر جات الى ارت للمحاورة › و جص 
سالد كر منبا فى الالمانية والإعليزية والفرنسية : 

Fe. Dirlmeier, Platon. Phaidon, Müûnchen, 1949. 

J-Burnet, Pfaelo (with Introd. and Notes), Oxford, 1911 . 


R.5. Bluck, Plato's Phaedo, London, 1955. 
R. Hackforth, Plato"s Phaedo, Cambridge, 1955. 


L. Robin, Platon. Phédon, Coll. G&G, Budê, Paria, 1936. (r) 
E. Chamhry, Platon. Oeuvres comptttes, tome III, Paris, 8.d. 


وقد قسمنا « فيدون » ؛ تسيلا على القارىء وتيسيرا لشر حامحاورة والعليق 
علا › إلى أقسام » وقدمنا لكل قسم عقدمةء وأبتنا عل مامش اللص ما رأنا 
[ضافه من شروح وتمابقات متذ كرن‌طوالالوقتأننا فكتب للقارىء بالعرية. 


ولا شك أنه »كن أن يقال إن هناك أشياء كثيرة كان عكن أن تضاف إلى 
#لقدمات وإلى البوامش . والحق أن التعليق الوافى عل الحاورة مكن أن يستغرق 
لدا با كله » ولكنا رأينا الاكتفاء الآن ١ا‏ سيجده القارىء هنا » ولمانا نعود 
إلى مسائل هذه الحاورة البامة فى دراسات أخرى . وإتا لنتظر ملاحظات 
#لدارسين سواء على تفسيرنا آو على برجمتناء ولمل ذلك يكون» فا بخص 


)٣(‏ ترجممة القدمة البامة لذا الكتاب دما القارىء المتعرب فى كاب 
الد كور ص سای الشار المذ كور مع ىء من اتلخیصس ( ۷٣ر‏ سم (1A9‏ < 
جو کید بعد عامقد عة رجمة شام رى التالىة و لکنا لست پذات أهبية خامة. 


ا لمال الأخيرة» بالرجوع إلى التص البونانى نفسه و مراجعة برجمتنا عليه . 
وحن والقون أن الدراسات الفلسغية » پل واأيوثاتية » ف مصر » سقستةبد من 
هذا النقد الذى برحب به كل الرحيب » خاصة وأننا نمی كل الوعى آنه لیس 
هناك من كلمة أخيرة لانى ميدان الترجمة ولا نى ميدان التفسير الفلسقى. و آن. 
هو هذا الذی لا یخطیء أو لا يسو أو لأيتس ؟ 


اخیرآ جد واجیاً ع“ آن آثیت هنا ء فی تقدمم هذا المحوار عن الخلود ». 
كلمة وقاء لذكرى وأحد من كار آساتذة الفلسفة الإسلامية والموف »> أبو 
ألملا عضفى »> الذى جطه › رغم ندرة اللقاء »> عظيم مكانته وقرأبة قر ية ملا لا 
تنطلع إله » ولذ كرى أربعة من اساتذ تنا » رحاوا عن هذا الما آہاء غاا عن 
أرض مصر الخالدة » ولهم علينا حق اله رفان وقد انتبموا لينا وشجعوا ورعواء 
سواء منذ الشور الاولى تفسما لدراستنا بكلية الأداب ججامعة القاهرة » أو بعد 
ذلك ؛ وه الأساتذة : آحد فاد الاهرانی» يوسف مرأدء جد مصطفى حلم > 
وتمد صقر خفاجة . وف الوفاه بمض الخلود . 


ئۇ لف. 


مقدمة عامة 

أهمية فيدون : 

هذه حاورة من آم عحاورات آفلاطون › اهتمت با الفلسفة اليوتانية بعل 
أفلاطون » واحتم بها الفكر الإسلامى والفكر السيحى » ولا تزال تحتل «كانة 
فى المقدمة بين الحاورات الافلاطونية الى بقل علما القراء والشراح ف الغرب 
ايوم . وقد تلف دواعى الإهتام ها بض الفىء عند القارىء الم الغا فة 
وعند التخصص » فالاول برى فبا تخللداً لاس ستقراط ووصفاً مرا لوت 
الفيلسوف وعرضا لشكلة شغلت الإنسانية » مشكلة الفس وخلودها »> ويجذيه 
إلیپا سہولتہا فى كير من مواضعها وق أفلاطون الذى يصل إلى ذروته فى هذه 
امحاورة حياة وتأثيرآ » عا جعل البمض يتر 1نا أعظم ما كتب فى الثر الاد 
البو نا على الإطلاق . آما التخصص فإنه برى فيا لا شك هذا كله » ولكنه 
ری فبا كذلك [حدى قم التفلف الافلاطو نى› و ملفا یکو ان مرحلةرئيسة من 
مرأحلتكون فلمة أفلاطو ن ومع بين ديه و ضما لمظم انظ ريات الافلاطو ية 
اطامة كا تظهر فى مذه المرحلة مى فكر أفلاطون . 


تاریخ کتابتيا : 


¥ 


آية إشارة تار خية إلى عصر أفلاطون تساعدنا عل تأرخبا . لحذا فإن الطريق 
الباق هو الإعتاد على مكان الحاو رة بينانحاورات الاخر ی واقتراح تاریخ تآریی 
يناء عل ذلك . ومن غير الأشكوك فيه أن الحاورة تننمى إلى فارة النضوج الى 
تلت مرحلة الشاب . وإلى وخر هذه المرحلة الأخيرة تنلمى عحاورات مثل 
ء جورجیاس » و « میاون »و « أقراطیلوس »» ولشیر حاو رتنا فی وضوح ا 
« ميتون » . من ناحية أخرى فإن مضمون الحاورة يدعو إلى اعتبار آنا كنبت 
قبل حاورة « الجبورية » ”انى تعد أ كلل وضع انظريات أفلاطون فى مرحلة 
#لنضوج » وهو ليس حال د فيدون » الى يخلب عاليما طابع البحث وعدم التقر ير 
الاسم 4 ولاكان س المقبول عموماآن ,الجهورية > قد كتبت بعد إنشاء 
واستقرار مدرسة أفلاطون المماة بال كاديية ( حوالى عام ۳۸۸ ق ٠‏ م ٠‏ ) > 
وا کان ج الحاولة الفلسفية فى « فيدون » يدل على قرب تارتغبا من تأريخ 
ء الجورية » » كا يدل على هذا أَيّضا دراسة أسلوبآفلاطون وخصائسه اللغوية › 
ولا كانت الإغارات المتعددة إلى بعض المذاهب الفيثاغورية يعلنا ميل إلى 
عتبار آن , ضدون » قد كتبت بعد رحلة أفلاماون الى جال خلالما بين مصر 
والساحل الإفريق وجنوب [بطالبا( الى كانت مركز جمع الفيثاغوريين )» وهى 
الرحلة انى سس بعد عودته منها مدرسته › فإته يكن القول إن عاورتنا قد 
لفت فى فرة لاحعة عل 3۴۸ م ۰ ور عا قرييا من هذا التاريخ ) ی 
وعمر أفلاطون حوالى الحامسة وألاربعین › فقد ولد عام ٤۲۷‏ ق م ) . 


موضوع ا!حاورة : 

اختلف الشراح حول الموضوع المقبق لمذه الحاورة » فنيم من يعتقد آنأ 
رواية تار مخية دقيقة لما قبل يوم موت سقراط(ا) » فوضوعا إذن هو برد 

)٩(‏ هذا هو رآی بیرنت 8۲۸۰1) نی کتابه المشار إلیه وكذلك فی کتابہے 


A 


حکاية ذلك ء ومنہم من پری آنا شل آراء أفلاطون تفه حول الموت وخالود 
اانفس محروضة إلى جاتب نظريات أخرى له حول الحل والنذكر(٣) ٠‏ ومنبم 
من يعتقد آن موضوعبا ما هو رأى أفلاططون حول حياة الفيلسوف الق (۴) › 
أو حولالنظرية الاحلاقية ء ذات الاصل السقراطى » افاصة «بالعناية بالفس,ء › 
أى تميق انظر فى القم الأحلاقية وطق هذا فى السلوك(؛) › أوحولالسعادة 
E‏ براها اقا وف(ء) . 
وفيا خص الرأى الأول فقد أثار موجة عارمة من النقد حین قام فی آواثل 
ألقرن العشرن الميلادى فى اسكتلنده » لانه رید آن پئسب کل ۴ قال عل لسان 
شراط فى الحاورآت الافلاطوئة إلى مقراط انار مخى تفسه » بلا ن عل من 
.مصدر وثيقق كأرسطو أن أفلاطون موصاحب نظربة امل کا نراه فى ء فيدون » 
ی باعتبارما ذات وجود منفصل مستقل ولیس کجرد آفکار فى الذهن . ومن 
جهة أخرى فإن محاورات أفلاطون تضع على لسان سقراط آراء تلف بعضبا 
عن بعض وتصل اانا إلى حد التضارب . ولم نذهب بعدا وان رى سقراط 
فی محاورة د الداع » (وهی‌اای‌تنقل فی ر آی معظما لمرن مضه‌ون‌ماقاله سقراط 
التارعخى بالفعل أمام امحكة الى حوك أمامبا ) يقول إنه لا يستطيع أن يقول 


Greek Philosophy. 1: From Thales to Plato =‏ › ورآى تايلور 


Plato. The Man 4 dy Varia Socratica: ب4‎ d (4. E. Taylor) 
and hia Work, 


.××1 المذدكور »ص‎ (Robin) Ûy) انظ ر کتاب‎ (r) 
(م) انظ ر کناب ه81 الذکور» ص ه ۔‎ 

. ١ص‎ » آنظ ر کاب م۲مم المذکور‎ )٤( 

)+( اټظر کتاب Dirimeier‏ الم کور › ص ۲٣۲۸‏ . 


4۹ 


شیتا صدا عن الموت »› پیا ساراه هتا فی , فیدون » بتسندث فى حماسن راعقاا 
شديدين عن لود النفس وعن طبيعتهأ الإلمية » وفك بينا القارق ازم بين لمظة 
هذه الحاورة وتلك لا يعدو بضعة أسابيع"؟ وهکذا ری » ویدون آلدخول ف. 
تفغصبلات نقد تلك اأظرية٠)‏ › آنا تؤدى إلى صعوبات جة وتتناقضات كيرة . 
والموقف الال هو نسبة كل الحاوراتإل أفلاطون مح الاعتراف بوجو دتا ير 
سقراطى ,آراء سقراطية ءا وناك بل وبوجود بعض الحاورات الى تهدف 
قصدآً إلى تاريخ عض لحظات سقراط » ومنبا محاورة ‏ الدفاع » ومحاورة. 
ه أقر يطون » » و مكن كذلك أن تاف إلى هذه الموعة الصفحات الأول. 
والآخیرة من د فیدون› ( ۸ہ ھ - ۱۱۹۰۱۹ ۸م ١).۔ولکن‏ هذا 
لا يعنى أن « فيدون » قد لفت من أجل حكاية يوم قراط الاير › بل الادق 
أن بقال إن تلك اللحظة التار عة قد تبرت إطارآ للحديتف عن آراء أفلاطون. 
فى موضوع يناسبا كل الناسية » آلاإوهو خلود النفس . 


وکا پړی القارىء فلا ميل إلى اعتبار أن خلود النفس هو موضوع الحاورةء 
أو ليس هذا هو ما رشغل القع الا كير منما ؟ ولكن ذلك لا يعنى أن الآراءالى, 
جل ٠ن‏ الاخلاقء وأخلاق الةياسوف على الدقة »> موضوع امحاورة آراء 
خطئة . فا مى شك أن نبايات معظم الراهين على خلود النفس هذا ستو كد على 
الواجبات الاخلاقة الى ستضمن للنفس ذلك الممير. كذلك فإن مغر ىالاسطورة 
الی بتتہی ہا الحوار ( ٠٤‏ < م ) مغرى أخلاقء آخرآ فإن تصيحة قراط 
الأخرة لأصدقاه مى أن , يعتنوا ينسم » ( ٧1.‏ ب٤۰‏ آى أن ہذبو ا امل 


() آنظر مقدمة رویان فی تابه اکور ء ص × × وما بعدها( وهامشم 
من تقدينا هنا ) والمراجع الت تذكرها ء ولك التی یذ کرها كك )ما8 ف 
ابه المشار إلنه » ص ه › هأمش ۽ . 


N + 


أن يصرفوها عن الجسد وملداتة لتتباً لدمتعق الود . ورغم هذا فان محور 
الخاورة كلا هو الخاود » وحوله تدور بع الوضوعات الفرعية اى ورز آ اتا 
لنحتل سان الصدارة » ولتكنها عرعان ما ععود إلى ااركر الثانى بعد قليل ء ومنب 
نظرية الئل ونظربة الاغلاق . 

الد خصيات ‏ 

الشخصية الرئيسبة هى بالطلبع شخصية سقراط . وحن فى هذه الحاورة رى 
سقراط فی موقف استشنائی کل الاستتناء قین بالكھف عن خلقه ا خقیقی . وذ 
بسقراط و اٹ ويتحدث ف هذا اليوم کا سلك وتحدث فی سالف حا ؛ بل 
ها هو ييسم ويضحك فيثير دهشة من حوله ولا ثم إتجام ثانا وكلا الأامرين. 
مقرون با(شفقة عايه والشفقة على أنفسبم معا . ذلك أنيم يعون خارتهم بفقد 
هذا الصديق وهذا المع به وهكذا إن صورة سقراط لا تضح إلا خلال أعين . 
الآخرن» سواه منہم من کان حوله او ستی من کان بعیدآً و تابف على ماع 
آخبارہ ۔ وقد رآ فیدون شجاعا آمام اموت ۰ بل لا یبای به » سعیدآً باقتراب 
لظة معرفة الخقىقة كام » بقرب انكهاف الستر عن العالم الإلمى . ورآه يدقع. 
بروجته اليا كية المولولة ليتجه إلى أصدقائه فى المكمة وليتحدت فى الفلسفة من. 
آلصباح حتى الغروب » منغمساً فى الموار واجدآ متعةا كر التعة فى الاخذرالرى 
متفظا عل الدوام برباطة الاش أمام كل اعتراض مما بدا مبددآً . ورآه. 
متفلسفا حى الد,ا ية لا بقطع بثیء قطعا ء ولىکنه ف نفس الوقت لا برضى عل 
التكاسل فيمضى سحت اانبابة باعتا وما مقلا الاد على كل أوجبا موصا 
آسدقاته وأتباعه موأصلة الفخص . ثم رآء فى لحظات الأغيرة وهو پتناول الم 
فی هدوء من لا یبای پالجسد . وا۔كى عفد سقراط وسلوصكه هذا إختار 
افلاطون أبلغ الوسائل آلا وعى رسيا البساطة التی قد فی الٹاریء إل أعماق 
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اكان يكن أن تصلليبا الئبرة المالية ء و؟ هى عظيمة تلك الد حنةالانمالية الى 
تحتو ها جاهدة فى السبطرة عابما الكلمات البسيطة الاخیرۃ الى ینہ ا الوه 
کله : « هذه کائت نہاية صدیتنا ار جل الذی نتطی ع نتقو ل إنه کان بین 
کل منعرفا من رجال هد العصر قصلم وأحکمرم واعدلہم € 
وتظہر حول سقراط شخصیات ت آربع ريسية هی شخصیات : فدون _ِ 
وسيمياس وكيييس وأقريطون . وفيدون هو الذى حك الحوار لإخيكراطيس 
( وهو فیثاغوری من أباع قبلولاوس ف يدو ) ۽ وفيه يتناول بصم کلمات 
مع سقراط ( ۸٩‏ ب وما بعدها ) . وآم ما نعلمه عه یأتینا من دیوجینیس 
اللابرمى فى كتابه عن حياة ومذأهب الفلاسفة البو نان . فبدو أن سقراط أشار 
على بعض أصدقاه يتحربره من العبودية الى وقع فيبا بعد هز مة مدينته الأ صلية 
« إليس » أمام أعدا با » فاشتروه وتحرر وأصبح تايعا مخلصا لسقراط ( أنظر 
۸د( وکانت له بعض الؤلفات عل شکل عاورات › ویدو أنه کوان 
مدرسة عند رجوعه إلى وطنه. هذا ويقرن اسمه بالمدرسة اأيجار ية الى سيو سسا 
أوقلیدس (وکان من اباع سقراط هو أبضا وراه بين الحاضرنن فى حاو رتتا) . 
لماذا اختار أفلاطون فيدون لروى هذا الحوار؟ إذا كان من الممسكن أن نتصور 
أن علاقات أفلاطون وسقرأط تة الوثيقة حلقات الفثاغور بين هى الى جعلت 
آفلاطون يضع [خیکراطيس الفشاغورى ا م فيدون › فاته من اصعب جد 
مصرفة الدأعى الذى جعله يطلق اسم هذا او على الحاورة » وكل ءا قد يقال 
الحرير هذا لن مرج عن داترة الإفتراش . 
سے اما سیمیاس وکیبیس فانہما من مدینة طیبه » وهما شابان ( ۱۸۹ ) ثریان 
جاما إلى أثينا مستمدين للمشاركة الما فى إنقاذ سقرأط من السجن (أنظرعاورة 
أقرٴيطون » › £0 ب ) . وما من ألجاعة الفثاغورية کا یدل عل ذلك كلام 
قراط عن علافتہما بفیلولاوس ( ٠١‏ د ) . ویظبر سم سيمياس فى محاورة 
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د فايدروس » كذلك ( ۲٤۳‏ ب ٠)‏ ورا كان ذلك إشارة إل اورشنا هذه و 
کا آن سم کیبیس یظہر فی الطاب الٹامن ( )٥۴٦۴‏ على آنه صدیق قریبہ 
لافلاطون ولكن نسبة هذا الخيلاب إلى الولف غير مو كدة وإن کان بعض. 
اشقاة من العلماء ر جحون.صحته 4 وینسب إلى کل من سيمياس وكيس عد من 
امعاورات . وکییس آلمع ذکاء بکیر من سیمیاس الذی يعترف ف لحظة آنه 
غير قادر على متابعة برهنة سقرا)( ۷۹ ب ) › ويعتذر عن لس ارتکه ( ۷۹ 
د)ء بل وعن جمل اعرأض قدمه ( ٩۲‏ < د )؛ ون کان يبدو وبصفة عامة 
حذرآ فی قبول الحجج الی تقدم البه ( انظر م۸ ب ح٤‏ ٣و‏ د س د ۹۰۷ 
| ب ). ولكن كبيس أ كثر ٠ي‏ حذرآً ( بب | ) » وحبه للتدليلات العقلة 
بل وللمحاجاة› واضح ( 1۳ ھ س ۹۳ أبرأ... وغير ذلك ) . وهو أول 
من يدا بسۇال قراط (۰ < )» وآول من بعارض عليه ( ١‏ د )۰ وهو 
عرض مرات عدیدۃ بعد ذلك ( ٦۲‏ = س ھ> ۷۷ د) . وهو أول من يطلب 
من سقراط البرهان عل ما يقول ( 4ه .۷ ) . ومن الصفات الامأسة 
لكيبيس أنه لا يقبل الامور على ظاهر ما تقدم اليه بل يطاب الوضوح والرمان 
دانما ( ۲ ھ = ۹۳ ا) . ومن جېة أخرى فإن مشاركته فى الحوار آ كر 
[ اة من سیمیاس » فہو الذى يقدم أول عرض لرهان اذ کر ( ٣ب‏ هھ )هذا 
على حین ن سیمیاس لا يفم اول وهلة القصود مته ( ٣ب‏ | )› كذلك فاه 
صاحب آھ الاعتراضات عل کلام سقراط ( ۸٦‏ ھ وما بعدما )» ومو یظل ایتا 
عل هذا الاعتراض النی کان قد عرض مبدآہ من قبل ( ۷۷ <) . وسقراطہ 
يبدو مقدراً له آعظم تقدیر ( أنظر مثلا لفتة سقراط اله ی ٣۰۴‏ وهی تدل۔ 
عل مکان ) . 

وهناك أخیراً آقر بطون الذى لا يامب آى دور فلسنى » ولكته شارك فى 
إعطاء العاورة طابع الحياة ء. ولمل ماعكيه أفلاطون عه يعكس دوره القع 
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ى ذلك اليوم . ون نعرغي أله كان من أصدقاء طفولة قراط وكان ثريا . 
وهو إن لم يكن من أتباع سقراط فلسفيا ء إلا آنه كان قادرا عل متا بعة المسال 
الفلسفية ( أظر محاورة « أو لد موس ٠»‏ ۴ < وما پعدها ) »> ومحباورة 
«أقريطون» ) . ودوره هنا وف محاورة « أقربطون » الى قبمی باسبه هو 
حور الصديق ادى قوم على رعاية أمور سقراط #شخصية . 
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کرد 
٤ - !۵۷(‏ ب) 


مقدمة المحوار ( ه۲ d۹‏ و سقراط تی لاسجن [ ۵۹ < ۰ -)٦‏ 
وتظم الشعر ( ٦۰‏ < ن و ب ) - والموت والاتعار ٩۱‏ ب ٣٣‏ ب)- 
انل مارا زی چ ب 

يدور الحوار التمبيدى فى مدينة قاوس بین [خیګراظيس»وهو من أهل‌هڌه 


المدينة » وفيدوني. من لوار آنه ` م عقب جرع سلقراط الم بوقت غير 
لویل حیٿ آن جاو ا منذ 


قراط بالإعدام و[عدامه الفعى » بأن المصادقة شات أن هوج الساظات الدينية 


ف آثينا السفينة الى رسل كل عام إلى ديلوس » وهى جز برة ذات مكانة ديئة 
كبيرة » تنفيذا لنذر قد » وكان القانون عرم ألا ينفذ الإعدام فى آحد طوال 
الماة المتدة من إعداد السفينة وريينبا حى تعودء لان الدينة بحب أن تظل 
طاهرة من كل دنس خلال تلك الفترة . وقد شاءت المصادفات أن تعوق الرياح 
المعا كسة السضتة عن العودة السريعة ( أنظر أيضا حاورة د أقريطون »› ٣‏ < 
وما بعدها ) . ثم سأله [إخيكراطيس عن حضر إلى جانب سقراط فى يومه 
الاخير فى السجن فيجيه بأته كان مناك كثيرون من أصدقائه ويعدد له من 
يتذ كر منم . فقد كان هناك من الاشنيين : آنتيشينر الذى سيؤسس المارسة 
الكلبية وكان من خصوم افلاطاون بحسب كل احتال »> وإسخينيز وكان من 
تللاهذة سقراط المقريين وكشب عدداً من « المؤلفات السقراطية » » ويقال[نه من 
أصدقاء آتتيمشنيز السايق الذ كر » و هرموجينيز إلذى نراه فى محاأورة 
, أقراطيلوس » > وأقريطون صديق سقراط الخاص وابنه » وتابع آخر من 
أتباع سةراط هو أ بوللودورس ألذى تحدثنا عنه حاورة د الأدبة » ( ۷۳ <- 
۷۴ > د )» والذى سيتميز عن بقبة آفراد الحاعة بانفعاله الشديد 
وبتركه العنان لصياحه ودموعه . ویتم فيدون بالإشارة إلى أن أفلاطون کان 
غاب وذلك , بسبب مرضه »» ولس عناك ما يدعو إلى الشك لمظة واحدة فى 
حقيقة هذه الإشارة أو فى آن تبر غيابه هذا هو ابر بر الحقيقى . كان هذا عن. 
الاثيتيين الذن حضروا . ما من « الذرياء» فكان هناك سيمياس وكيس من 
مدينة طيبه ومعيما ثالك » أما من فدينة ميجازا فكان هناك على .اللاخص 
أوقليدس مؤسس المدرسة الميجار الى ارت سما بمذهپ بارمنیذش وښسقر قراط . 
وکان أوقلدس صديةا لافلإطون وهو یظپر نی #إورة باتیتوس و متم 
فدون یذ کر غیاپ آفلاطون فقد امم فی حدیئه عن الفربا باه بالإدا رة ة إلى غبابه 
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أرستبس وعو من قوريناء على الساحل الإفر يقى (ءنطقة طرابلس ف ليبا حاليا) 
ومؤسس المدرسة القورينائية الى قالت باالذة'خيرآ آسمى » ويفمر فيدون غيابه 
بأنه كان فى مدينة | ينه أثاء ذلك ء والمعبور صن تلك المدينة آنا كات انا 
للبو هل هذه إشارة عأخرة من أفلاطون أم ألما تعر من جرد واقعة تأر كفية؟ 
لا يمكن السك القاطع » وإن كان جو الحاورة والناسبة لايدعو إلى السخرية 
عا يدفع بنا إلى تفيل الإحتال الثانى » ورءما كان رستبس هناك لب بعيله 
عن سمعة تلك المدينة. ولا على هذه القامةملاحظتان : الاولى أن فيدون ليذ كر 
فيما يدو كل الخحاضرن [ستقصاء » وتا اختار پعمم فط › أو معظمپم * 
وسنلاحظ آنه لا يتذ كر اس من سيعترض فى ج. ١‏ | . اللاسظة الثانية هى أن 
هذه القانمة تعطينا أساء أمم ء السقراطيين » ( وهم أفلاطون وأنتسثنير 
وأرستہس وأوقليدس ) إلى جانب الخلصين له والمعجبين به من أثينا وغيرها. 
بعد ذ کر المحاضرن يصف فیدون ما راه عند دخوله عل قراط . فةد وجدوا 
عنده امرآته إ کراثیب وکان ما طفاما المخير » و يبدو من ذلك » و ببب اله 
اښی سقراط الأخرن لم يکونا معا » انها قضت الليلة فى السجن . وحن نعل 
من ۱۱۹ ب أنه كان لسقراط آيناء ثلالة > أحدهم كير والاخران صغيران 
( انظر أيضا الدفاع » » ۴٤‏ د )» ويبدو ألم حضروا لاتيم إلى السجن مرة 
آخرى ف المساء قبيل تجرع قراط السم ولکن يدوان | كزاثيب لم عضر 
هذه المرة » ولا لذ كر النص شيا عن صياحبا » وا بتحدث ذلك اللص بصفة 
عامة عن « النسوة من أهل بيت » » ويفبم يعض المقسرن تلك البارة على آنيا 
تدل على , قرياته ». وعضد دخول الأصدقاء فى الصباح صاحت [كرائثيبه 
وولولت » فطلب سقراط فی کلمات قصار أن توخذ إلى ايت فسحيم| يعض عدم 
افريطون وهی تاطم صدرها . 


)۷  نودیف(‎ 1۷ 


کان السجانون قد آزالو! من فورم قود سقراط . فلاحظ هو ما آن جالس 
على سر بره كيف أن أل القيد تمقبه الآن إذة » وعاق على ذلك بأنه مناك ارتاطاً 
طبيعيا بين هذين الشدين : اللذة والالم » فا أن :وجد أحدهما حى بصبح من الحم 
آن يلحق به الآر بعد ذلك » وشبه هذا بتشبه يعتمد على سوابق فى ارات 
الاسطوری الیونانی : فكان مما كائنا_ قد أوثقاقرأس واحدة . ثم يشير إلىآن 
يسوب ر أنظر تعليقنا على .> + ) كان فى مستطا ءه أن يؤلف د خرافة » حول 
هذا الوضوع . وسنلاحظ أن هذه الإشارة إلى يسوب تمد ها سيلى ( ١ب‏ ) . 
هل يكن أن نفارض كذلك أن الإشارة إلى العلاقة بين الاضداد مقصودة هى 
لآاخری وأنبا مېد رمان الاضداد الذى سيدا به سقراط على خلود النفس ؟ على 
أية حال » فإننا بحب أن بلاحظ أن سقراط لايفتح فاه إلا ليطلق تميقا كن آن 
نسميه بالفلسف على واقعة من وقائمالحياة اليوءية . وهكذا » ومنذ اليداية ناء 
جد أنفسناآمام سقراط الفيلسوف ء رجل الفكر والملاحظة النظرية . 


وعا له دلالته أن أول المتحدئين مع سقراط. هو كيبيس ااطيى الذى سيصبح 
أحد للتحاورين مع سقراط وأهمما » وقد كل ليسأل قراط عا جد له بنظم 
شعرآبعض م خرافات » ایسوب وابتہالاإلی آبوللون » وكان خر ذلك قدعرف 
فالدينة » فسأله عنه آشخاص کثیرون مایدل علشہرة کیبیس کصدیقلسقراط 
وكعارف بأموره ) » ومنهم يونس الذى يتحدث عنه سقراطأبضا فى د الدفاع » 
۲۰ ب ج٠‏ وأنظر تعليةنا على ٠‏ د عنا) . فيرد سقراط بأنه فعل ذلك 
حلاعة لحل رآه مرات كثيرة خلال حيا نه السابقة وكان يأمره داما بالاش تال 
بالموسيقی . ولكن سقراط كان يعتقد أن الفلسفة هى أسمى أنواع الموسيق › 
وهكذا ؛ فإن ا لمل ل يكن يفعل شيا [لا تشجيعه علالاستمرار فىطريق الفلسفة . 
ولكن خطر له وهو فى السجن أن الحم رما كان يقصد الموسينى المادية . ولمذاء 
وحى بريح عير ء فقد ألف بعض القصاتد » وبدأً بنظم قصيدة كرما لاإله 
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#لذئ آدی الانفال بده لى ع اام بقراطة؛ زرالا ولون ماخ 
عض خرافات اسو ایی کان عفظھا ر عن ظهر قب ووجپها شرا : 


سى مثا وا ل بزال فی ميدان د ألیکايات ۾ . 1 
اة حن بول سقراظط : هذه هی [جابی عل [یوٹں اوبلته آن يشن بارع 
ا مکی إن کان حکما وا تقرف من مضو الحاورة « اد حظة قراط 
لمق استغراب سيمياس الذى يمل أن ايونس يعن ينون هذاه اتصيخة عن 
جيب خاطر » فيؤدى هذا إلى إ[غادة عرض رای قراط ف کنات آدق (۱: ب) 
مع دید هام : : ألا ومن أن ذلك لسن معتأه بيذ الاتتحار ٤‏ فدلك حرم . 
وعکذا تخو خطوۃ آخری( <١‏ ۴= ) مقاریین من موطو طا | 


ومصدز الیرم مصدر دیتی ولا شك أت أورفق ظا لم1 الز تة بين 
االاحلة الا ورفة والماعة الفيثاغو رية فقد كانسقراط بتوقع أن يكو ن‌الغر يبان مق 
يبه عل عل به > فرعا کانا قد معا به من أنحد كبار الفلا فة الفثاغو ريي »> 
مفیلولاوس » حین) کان يقم ن‌طیبه . ولکن كيبيس برد بآنه “عع عن هذا المذهب 
بالفعل منه ومن غيره ولكن بلا تمميل » أى بلا محاولة للبرهنة أو على الاقل 
الإيضاح مررات . قيستمد سقراط لإعطاتهما بعض الفضيل معللاذ اك بأن ماجمهء 
-وألذى سيقوله لما ء ليس ما یدل فی میدان 1 سرار الحرم [ذاعتہا » فہو بدا 
ا ركب خطأ نى حق الاسرارالاورفة . والاساسان اللذان يقرم عليبما ترم 
لاتدار هما : ولا آن‌کل إنسان یوجد ق مركز أو موضع مين وات لیس 
حقه المرب منه أو رکه #سب هوأه ء وثانيا ننا ملك للاة وهى الى تعنى 

جا يدها اا “و أن کیایس يرقض أن يورب آحد يده أو موت بير 


إرادته» فكذلك حب علالإنسانأن يثظر مشيئة الإ قلإ يقم م عل استخدام 


طلم ف صد تفه ۔ 


وإذا كانت مسألة الانتحار لا تدخا إلى موضوعنا مباشر ة » إلا أته يقر نة 
منه لانه يثيرمسالة فرح الفيلسوف أمامالموت . ذلك أن یس فق مع سقراط 
ق أنه من المقبول آلا بقتل المرء نفسه سح يقضی الإله آمره › ولکنه لابړرۍ. 
الدواعى الى تحمل سقراط يذهب إلى أن الفللسوف سيقبل راضيا اموت . فق 
كانت إحدى اعتبارات سقراط الرئيية لرفض الاتحار تا ملك الأمة ومذاه 
فلا حب أن نقرط فى أنفسنا قبل أمرها ولا بحب أن نترك حدمتما قبل أن تأذن 
ھی ن ذلك › فإذا کان الام كذلك فکیف للبشرآن فر حواوھ بترکونخدمة 
أفضل الاساد » الألمة ؟ وهكذا فإن كيبس » صديق البحث العقلى الذى لايغر » 
يقاب رسا على عقب رأى سقراط : نما أحك البشر وأعلبم م الذين بحب أنه. 
,محزنوا آماما موت » آى آمامت ركم لاندمة الألمة . وإسرسقراط بهذا الاعراض.. 
ویشید بكہیس الذى لايقبل كل ما يقال له على قيمته الظاهر بة » بل يفحص الام 
وبتدبر فيه لیری إن کان متب ولافیقبله آو #ب رفضه فبعترض . وب ۇکد سیمیاس 
رأى كيبيس ويضن عليه صبحة شخصية » فذلك الاعتراض إا هو موجه أله 
سةراط ذاته » وعليه الآن أن يدافع عن نفسه . وهكذا بظهر مفبوم الدفاع الذى. 
نری بدایته هنا وتوضع کل الفقرة ٩۳‏ ب ې ھ حت رایته . 


ومفموم « الدفاع » يستدعى مفاهيم الحكة والقضاة والإقناع . وهكذا فإن. 
مہمة سقراط حى ٠4‏ ه ستكون ء إقناع » المستممين موقغه »> وكأنہم قتاته . 
ولكنيم سيكونون قضاة عتلفين ءن قضاة الأمس القريب أ كر الاختلاف . 
وجب أن نشير إلى أن دأعى هذا الشبيه لاس الظروف التارضة الحبطة بوقت 
ذلك الحوار فقط ء بل إن هناك كذلك ااطريقة الى كير ما كانت تتبم فى ذلك 
ارقت واستخدمہا السفسطادون عل اخصوصس ٤‏ وألی حدر فی تین «f»‏ 
للجدل ؛ وهوالدى يعن من‌الغا بز ر نظرمئالاعلى ذا فى محأورة برو تاجو راس 
لافلاطون › ۱۳۳۸ ب). 


يعلن سةراط آنه ليس غاضبا ولا ارآ لانه عل وشك أن موت » وذلك 
انه اوه آمل قوی . ما هو مضمون هذا الامل ؟ سقراط يعر عنه ثلاث مرأات 
ج ۹۳ب » < 1۹4) » فیکون مضموته طلى التوالى : )١(‏ أنه سياق 
فى العام الأخر رجالا خیرن وعلى الاخص آلمة طيبة » (ب) أن هناك 
-جعد الموت شيا » وأن مصير الليرين أفضل كتيرآ من مصير الاشرار › 
ب( < ) أن الرجل الذى مارس الفلسفة سيجد بعد الموت خيرات ءظمى . 
وواضح آن هناك فى أمل قراط عناصر ثلاث : أن مصير الفيلسوف سبكون 
فصيرآً حسنا فى امال الأخر » أن «ناك آلمة طيبين »> وهم سيّكونون أفضل 
٠الاسباد‏ » وأخراً أ مبلق هناك بشراً خرن . و نتير آن آحم هذه العثاه ر 
هوالعنصرالا ول »› لانه هوالذى نجده ف‌التصريح الاخيرلسقراط (۳٦ه- )٠٠٠‏ 
والذی بقدم به لكل ما سيل . ويبدو أنة ليس للءنصر الثانى إلا وظيفة المساند 
للعنصر الاول » لان أمل قراط فى المثور على أسياد فضلاء فى المالم لاخر هو 
الذى يؤسس مله فى المصير ا لسن ( ۳ <) . ويبق أخرآ العصر الاخير وهو 
:٣مله‏ فی لقاء رجال ذضلاء من آهل الخیر فی العام الأخر. 


وقد برید القاریء أن بتذکر ماکان بقوله سقراط نى د الدفاع » عن تس 
اا لموضوع ( ١‏ ج وما بعدها) . ولكنا نفضل آلا نقح أمثال هذه الإشارات 
نى قراءتنا ء أن احور الذى تدوو حوله حاورة , الدقاع > عقلف عن احور 
لدی تدور حوله محأورة « فیدون » » فحن ف الاولی مع سقراط التار خی > 
حى وإن كان منظورآ إليه من و جهة نظر أفلاطون › عا كان يدعو إلى اح أم 
لوقام التار عخية در الإمكان . أما هنا فإتنا بإزاء آراء أفلاطون تفسه يعاقبا عل 
اسان سقراط كا يعلق المرء معلفه عل المشجب . ومن هنا كان الاختلاف الكير 
مين ما يقوله سقراط فى , الدفاع » وما يقوله .قراط » الحدث باسم آفلاطون 
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هنا ف , فیدون » .ء وباختصار فإن :آی رجو ج إلى الدفاع » لا-يكون مر 
إلأقمد' بیان هذا الأختلاف ء أماإلقاء الضوء على بعض آراء محأورة وفید و ل 
ن هذا ما يتمدى قدرة : لقاع . تعود إذن لحمل سقراط ف لقاء رجال 
لاء ف العأل الآخر ءونجد آنه يقول فور آن يعبر عنه إنه لايقرر ذلك تقر يآ 
اطعا( “(=٠‏ > على حبن أن الى ء يقرره تقریراً قاطعا » (وهذا يكرر سقراط 
نفس القع مرة آخرى ) هو وجود الآهة الخيرين ما مغزی هذا ؟ لا يدولا 
أن هذا اتبان بين الو ققين ما يدعو إلى الاستغراب الشديد لان هناك فرقا بين 
مسنو ین : مستوی‌القطع وعلبه. يقررسقراط وجود الآلة ) وهستوی ی الامل» 
وفیه درجتان : آمل لاء رجالفطلاء وآمل المصير الطيب الفيلسوف » وسقراط. 
لا ملك أن بقطع الامل الأرلء لاه لا ملك أن ارد إن كان هناك من اعتی 
ينفسه خورعتاية تؤهله يرات الآحرة » وما هودءأمل» ذ لك فقط » وهو يأمل 
أيضا آن يلق هو مصیراً طیا > ولكن آمله هنا دأمل قوی » » وهو سیحاول. 
(کا شیر ف ۲١ ۹٤‏ ) أن بین الاس اانى قوم عليها آمله . وتا كيدا 
لتفسيرنا هذا فنا شير إلى استخدام كلبات ختلةة للتعبير ضدرجتى أمل قراط 
(قارن ١ + ٠۳‏ و ه)حيث أن الكلمة المستخدمة فى الموضع اثالى ءالخاص مير 
الفلسوف » كلة أقوى . 


ویجب آن نتبه لی آن سقراط › کا هو وآضح من ۹۳ ھ س ۰۲ سيداف 
عن شيثين كانا قد ذكرأ من قبل أثناء الحوار الاق + عن بات الفيلسوف أمامم 
الموت بل ترحيبه به » وكذلك عن آمله فی خير عظيم بصيبه فى الال الأخر .. 
ورغم أن الامرن مرتبطان ( لان الموقف الئان يؤدى ف بسر إلى الموقف‌الاول 
إلا أن سقراط يدا بالنقطة الاولی ولاہی منہا سريعا : فالفيلىوف » آى محب . 
الحكية والعلم > لا يفعل فى الحتق شينا إلا البح عن الموت ء فإذا كان الامر.. 
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كذلك ؛ فکیف له آن یثور عندما مین ساعة ماکان يیحث عنه طوال اشتغاله 
بالتفلسف ؟ ما النقطة الثانية » الى تخص الامل فى مصير طب ياقاه الفيلسوف 
بعد اموت » فان سقراط سیما ها بالتفص-یل ابتداء من ٩)‏ ب » وسیعان فی 
۷ ب - < آنه قد أعطى المررات الكافية لامله [ أبظر كذلك ۷ د هء» 
۱۸ء ب» وأخیرآ و د ه) . 


( ۵۷~ 4ب( 


[ به ] [خیکراطیس(۰) : ھل کنت بنفسك › بافیدون» جاتب سقراط فى 
ذلك اليوم الذى تناول فيه الم (۳) فى سجنه » أم أن آخرآً أخبرك ؟ 

فیدون : بل کنت حاضرآ بنفمیا [خیکراطیس ۔ 

إخيكراطيس : فاذا كان إذن » عل الدقة » ما قاله الرجل قبل موته ؟ وكيف 
قضى ؟ إنه سيسرلى أن أستمم إلى ذلك حيث أنه ليس هناك مواعان واح من 
مواطى فليوس مختلف ان إلى أثينا »> ومن جهة أخرى فل يأت من هناك منذ 
وقت طويل أسد من‌الغرباء(۴) [ ب ] کون قادرا عل إخارنا بدقة و یتین عا کان 


(() يدور المحوار فى مدينة فلوس › مع #وعة يغلب أن تكون اليموعة 
الفيثاغورية فى تلك المدينة ء ومن المكن أن يكون ذلك فى ماتدام . 

(۳) المعروف أن كل مدينة يونانية كانت دو قانة بذاتيا » ومن هنا كان 
موأطنى المدن اللأخرى , غرياء »أو « أجانب » من اللاحة الساسة ٠‏ ولللاسظ 
آن کلام خیکراطیس لایعنی عدم وفود آی آثینی إلى مدیتم منذ [عدام سقراط » 
ويقين ( وبمأاتين الكلمتين ترجم منا saphes‏ {- 
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من آسے کلھذا › بعد اسکتاء آنه مات شرب الم . اما عن غیر هنا ء فان ادا 
لم یکن قادرآً عل [خبارنا بشیء . 

[۸ه] فيدون : وف مخص انحمأكة » آم يصلك شىء عن الحو الذى 
سارت عله ؟ ) 

إخيكراطيس : بى » فقد أخر نا البعض عن ذلك . وقد تعجبنا من أن انحا كة 
کانت قد مت مذ وقت بعید على حین أن سقراط لم مت فما يبدو إلا بعدها دة 


علويلة . فکیف کان هذا بافیدون ؟ 


فدون : إحدى الممادفات كانت هى السبب فى هذا با إخيكراطيس . فقد 
حدث أن كان اليوم السابق على اجا كة هو يوم تويج مؤخرة السفينة الى يرسابا 
#لاثبنیون إلى ديلوس() . 


إخيكراطبس : ولكن هذه الفنة › ما آمرها ؟ 

فيدون : هى السفينة الى رحل علبا » فى قول الاثينبين » بزيوس فى سالف 
#لزمن [ب] حاملا معه هقلاء «السبعتين» الأشهورين وأنقذمم منقذآً لنفه كذلك . 
وقد نذر الاثينيون ء فما يقال » على أنفسمم نذرآً لابوللون أن يوفدو! » إن جا 

(؛) جزيرة إلى الوب الشرق من أثينا » ذات مكانة دينية ( م سياسية ) 
حامة » وبقال نها مكان مولد الإله أ بوللون وباحه ترتبط . وتقول الأسطورة › 
انى يآتى ذكرها فى ااسطور النالية من اص » إنه كان على أمل أثينا نى سالف 
#لزمان أن يرسلوا » كل قسعة أعوام » سبعة شبان وسيم فتبات كجزية إلى الاك 
ینوس ملك کریت الذی کان بقدمہم إل وره الذى كان يعيش فىقصر , التيه » . 
خأراد مز بوس » الذى كان ان ملك ألينا » أن ينقذ شه من هذه الجزية فى مر تا 
فالثاة » فصاحب الشباب ف ر حاتم وقتل الثور وجا منه وأنجاهم ٠‏ 
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لاء » إل ديلوس كل عام حجا » وهوا لعج السنوى الى برا به إلى الإله داعا 
منذ ذلك الوقت وحى الأن . ولكن ما أن يدا الج قإن قان ونا لى الائينين 
يأمر بأن تتكون المدينة طاهرة خلال مد6 وألا يعدم أحد بام الدولة قبل ا حار 
السفينة إلى ديلوس وحىعوداما . ولكن هذا يأخذ فى بعض الا حيان وقتاً طو بلا 
ینا عحدٹ [-] وتعارض الریاح مع بعضا البعض ٠‏ ويداً احج يوم يتوج کاهن 
أبوللون مؤخرة السفينة ؛ وقد تصادف › کا قلت » أن حدث هذا فى اليوم ال ابق 
عل العا كة » ولمذا السبب مضىعلسقراط فى سجنه وقت طويل(١)‏ بين ا لمحا كة 
رالوت . 


[خكرأطس: وماذا الآن بافدون عنمو ته نفسه ؟ ومافا قيل وماذأحدث › 
ومن كان حاضرآ من صاب الرجل إلى جانبه ؟ آم أن المستولين أ إسمحوا 
حضور أحد إل جانه وأآنه قضى ودا بنير أصدقاء ؟ 

5 فبدون : البتة » فقد كان بعضهم » بل والكثير منبم »> حاضرآً . 

[عيكراطيس : [ذن خاول بكل جهداك أن تجرنا يكل ذلك على أدق وجه › 
ذا إن لم تكن أمامك مشغلة تشغلك . 


فیدون : بل تی لملى فراع › وسآبذل ما نی وسعی من أجل روایته لک : 
فلیس مناك شیء فی الدتیا بسر ایآ کٹر عا یسر ی تد کر سقراط إما متکلماً عه 
آو منصتاً لغری . ۰ 

[خيكراطيس : وكن على يقين يافبدون أن الذين سيستممون إليك هم » من 

(ه) ثلاثون يوما على ما يقول [كسينوفون فى , المذكرات » › القنمالرابعء 
الفصل التامن » الفقرة الافية . 
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جانہم » على تفس الال الى نت علبما(٠)‏ . فايذل جهدك إذن من أجل أن 
یکی لتاکل ئیء عل آدق ما یکون عسب ما تستطبع . 

م] فیدون : حا . لقد کان ما آحسست به حینما کت حاضرآً إلى جاه 
شعورآً مدهشا۷) . فقد کلت نی حضر ةر جل :وهو صاحب ل » کان‌بسییلالموت» 
ولكن [حساسابالشفقة عليه م عسنى: فقد بدا آماىر جلاسعيدآ ءي [خيكراطيس» 
محسب هیتنه(۸) و سب کلامه . ولک کان مقداما نبلا وهو ٤وت‏ »› خی لقد 
خیل لل“ وکانه » ذاهبا إلى ماديس(١)‏ » لايذهب بغي [نعام فى » بلإنه حينما 
دصل إلى هناك سيكون سعيدآً [ , ه] سعادة لم حصل لامرىء آخر . الكل هذا 
إذن ! سى الرثاء البتة ء کا يظن أنه متوقع حينما يكون المره فى موقف الحرن . 
من جهة أخرى › فلل تكن حاضرة تلك اللذة الى كانت تصاحب اشتغالنا بالفاغة 
کا تعودنا(. )١‏ ( فقد کان ینا يدور بالفعل حول هذا المو دوع )۰ بل كانت 
حالتى بساطة » وأنا اتنه إلى أنه على وشك الموت بعد لمظات » حال غرية 
لا مثيل لما » خليطا غير معبود مزج فيه فى نفس الوقت اللذة بالل )٠٠‏ . وعلى 


. آی يسر ھم ماع کل حدیٹ عن‌سقراط . أذن ف[ خیکراطیس لیس وحده‎ )٦( 

)۷( أو : ,کان شيا تجا » . 

(۸) الميئة : الحال الى يكون عليماالشىء سوسا كان أم معقولاء , المعجم 
الوسيط» . 

(ه) هو عام ا لوی ء» فى أعاقق الأرض » أو العالم الآخر . أنظرب و 
وما بعدها . 

)٠١(‏ فيما سبق مزالابام قبل عا كة سقراط . الب التالية تشير إلى موضو ع 

(۱۹) سقراط هو الأغر سيتحدث عن إرتباط الإثين » ٠‏ ب . 
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تفس الال کنا جیما تقر یبا ین[ لناضرون : آحیانا نضحت و اانا آخری یکی 
وكان واحد ما عل هذا الحو عل اللأاخص »› ذلك هو أبوالودورس (۲) »> 
[ب] وأنت تعرف الرجل كيف هو وتعرف أحواله . 

إخیکراطیس : وکیف لا 1 )٠۴(‏ 

فدون : وقد ملكته هذه الال وغلبته ماما »> وكئت أنا تفمى عط غير_ 
استقرار وكذا الأخرون . 

[خیکراطیس : ومن حدث(۱) وکان موجودآ إلى جاه با فیدون ؟ 

فیدون : من نفس المدينة(ه) › کان ھناكأ وال ودورمرهذا؛ وکر یتو پولس_ 
وآبيه [ اةريطون ] )١(‏ وكذلك مره وجینیز وابجینیز وامخینیر والشیفیز۔ 
وكان هناك أ ضا کسوس من as‏ »3 بیان » )١۷(‏ ومتکسینوس وعدد غير هې 
من أهل المدية . ما أفلاطون فاعتةد أنه كان مريضا . 


. من أتياع سقراط لاتعلقين به أشد تعلق » انظر ۷وو د‎ )٠۲( 

)٠۳(‏ يدو إذنأن [خيك رايس يعرف سقراط والماقة السقراطية معرفة جيدة_ 

)14( أو : « ومن تصادف » . 

(1( آی من آئینا . 

(۱۹) کل ما سبوضع بین قوسین مر بعين هكذا سيكون » إلا فى حالة اشارة. 
عاص ء إذافة منا لا يتضمنما النص صراحة ولكنها متضمنة فيه واظهارها رزيد. 
من وضو حه . 

(۱۷) حى من أحيا : قيبلة » باندیونرس ف أثينا . راجح مامش ٠‏ على 
ترجمتنا لمحاورة م أوطيغرون » فى , عا كة قراط » . ٠‏ 


¥ 


[إخكراطبس : وهل كان هناك غرباء حاضرون ؟ 

[ = ] فیدون : بل » فقد کان هناك یمیا س من‌طیة وکیدس وفاید ونیس ؛ 
ومن میجارا أوقلیدس وتربسیون . 

[خیکراطیس : کیف ؟ ألم یکن آرسس وكليومير وٽس حاضرين ؟ 

فیدون : يدا » لاانه يقال [نہما انا فی [سنه(۱۸) . 

إخيكراطيس : ألم يكن هناك آحد آلخر حاضراً ؟ 

فیدون : هۇلاء م » فا أعتقد » على وجه التقریب(۹٠)‏ » من كأنوأ هناك . 

[خيكراطيس : والآن : عم › فيما تقول › كان المديت ؟ 

فىدون ` سآحاول أن أروى لك كل شىء من الداية . د [ اعتدتا دا ناء 
آنا والآخرون » أن نذهب إلى سقراط فالايام السايقة . وكا نتجمع مئذ الصباح 
اللا كر فى المحكة الى تمت فما المحا كة لاما تقع قريا من السجن . وکنا تانظر 
کل صباح حى يفتح السجن » متحدثين مع بعضنا عض › حيث أنه لم يكن فتح 
ميكرآ . وما أن فتح حى نتو جه إلى سقراط وغالبا ما كنا نقضى معه طيلة النبار. 
وف ھذا الیوم کنا قد بجمعنا فی وقت أ کثر تبکیرا ‘ [ ھ ] حیث آنا » عند 
خروجنا من السجن فى البوم السابق » كا قد برا پأن السفية قد وصلت من 
ديلوس . ولمذا تعاهدتا مح بعضنا ابع على اليضور أ كر ما نستطيع تبكيراً 
إلى ال متق المعتاد . وقد كنا هناك حينما فتح لذا حارس السجن الباب ء وهو ذلك 
الحارس نفسه الذى اعتاد إلرد لذا وقال لا أن نتظر وألا نبادر بالدخول حى 


(1۸) عدينة ءرنانبة ء كانت معروفة بأمما مكان البو والتعة . ولكن لمل 
هذا لس هو المقصود من ذكرها هنا . 
(۱۹) ھل کان ما ست [حصاء دفیقا ؟ قارن ۲ أ . 


A 


يطلب ما هو نفسه ذلك »> ,لان الاد عشر(١۲)‏ › کا قال » شکون قیرد 
سقراط ویعانونه آنه سوف عدم فى هذا اليوم » . ول عض وقت طویل حق. 
رجع ونادائا آن ندخل . وحینما دخلا [ 1۰ ] وجدتا سقراط وقد حلت قیوده 
بالفعل ووجدتا كذلك [ کراثیب(۲۱)» وآنت تعرفبا » وكات تحمل أصغر 
أطفاما وجالسة مانب سقراط . فا أن رآتا إ كراشيب حى أخذت ف قصياح. 
وني قول تلك الاشياء اى أعتادت عاما النساء : , للرة اللآخيرة إذن باسقراط 
يتحدث معك صحابك و تحدث معہم ۲۲(۲) . فاتجه سقراط بنظره حوآقر طون 
وقال له :د ياأقريطون فلقدها أحد إلى المرل ء. فأخذها بعض رجال أقريطونه 
وهی تصیح[ ب إرتاطم . 

اما سقراط فقد جذب » وهو جالس على سر یره » ساقه ليه ودلکہا بده › 
وقال ومو لا زال يدلكما : لك يبدو غريا ء أا الأصدقاء » ذلك الئىء الذى 
يسميه ااناس باللذة » ولك هى ية طيعة علاقه ما يعتقد النأاس أ4 نقيضه › 
1 . ولا برض آحد منہما بأن رکون حاضرآ فى نفس الوقت مع الأخر عضد 
الإندان » ولكن إذا ما تقيع الرء أحدهما وآمسك به فإنه يكون من الفرورى 
دات أو يكاد أن عسك بالآخر » حى لكأنمما مقيدان إلى راس واحدة[ ] 


. هم المسثولون عن السجن‎ )۲٠( 

)۲۱( [مرآة سقراط . وستنج أساطير «ديدة حول سوء مماملتبا لسقراط 
مله هوطما , فى فلسفة » . والاغلب أن هذه الحىكايات عتلقة ى معظمماء» وقد 
روج لما حتى امنا هذه أعداء ارآة بصفة عامة »> وهم عصبة » متخذين من 
[ كزانثيب فربسة سبلة . 

)٣٣(‏ تدل هذه المبارة عل أن النقاش كان أهم ما بيز حياة سقراط ء وقد 
تلمح فى السطور التالية رغبة سقراط فى النخلص من زوجته ومن عوياا . 


۲۹ 


رغم کو نہما تان . واستمر سقراط قاتلا : واعتقد آن آیسوب(۲٠)‏ لو کان قد 
تبه إلى هذا لكان إلف خرافة بين كيف إن الإله أراد أن يلف بين هذن 
. العدوين » فلما ل يستطع ربط پين رأسيمما عند تاس اكان » وذا البب فا آن 
ضر واحد متما حى يأك الأخرعل إثره . وهذا فيما أعتقد عونفس مامحدث 
لى آنا قى » حت آفی > بعد الوجع ألذى كان فى الساق حت تأر القيد › 
.اجس پان إللذة جاءت عل إره . 


وهنا تدخل کیبیس وقال : عق زیوس۲۲۱) باسقراط لقد أحسفت فعلا 
ءبآن ذ کر تنی . مخصوص [ د ] القصائد التی صنعتبا والینظمت فیا شمر 1 ساطي 
أيسوب ونظمت فيا كذلك تالا إلى أ بوللون(٠٠)‏ » فإن كيرين من الناس 


(r)‏ شر مۇلنی , الخرافات » عند البونان > وھی حکایات تست عادة 
من عالم الحیوان وتشہی عغری اخلاق ( ومن‌نوعما سیکون کناب , كلل ودمنةه 
و « خرافات » الكاقب الفرسى اكير لافوننين ) . ويقال إنه كان عبداء وقد 
عاش خلال القرن السادس تى. م. انظر كذلك و ب . 

(۲۹) کبیر آة الیونان › وکان یق علی قة جبل ولوس . 

)۲٠(‏ لعله أهم هة اليونان مع زيوس وأثينا . ابن زيوس وإله الشمس 
والنور » ومن هنا كان ارتباطه بالوضوح ومن ثم بالمقل ( وذلك فى مقابل آلمة 
:الامرأر ) . وهو مرتبط كذلك بالطلبر المقل والأخلاق على السواء » ومن هنا 
ءبالنظام والعدل والشرعية . كان فى نظر الليضارة الغربية الجد لخصائص ألضارة 
اليو تانية حى أظهر المفكرالا انى نيتشة إن , روح » تلك ا لمعضارة کان بتناز عا 
أبولاون ثلا للعقل من جهة وديو نيسيوس مثلا القوى غير المقلية من جهة أخرى 
ل( وهذا الإله هو مركز ديافة الأمرار الأورفية ) . أنظر محاورةد الدفاع» › , 
۳ هھ وما يعدا : فالإله الذى سيعتر سةراط اه مبعو ثا منه عوأبولاون . 


« 


سألوتى بالفعل » ومنهم آخيرا إيراس(٠٠)‏ › عا تقصد بظمك الشحر منذ ميك 
إلى هنا على حون آنك لم تصنع شيثا من هذا من قبلأبدا . فان کان ېك أن أرد 
عل [يرنس حينما يمود إلى س لى من جديد » وأنا هلل بقين أله سيعيد سال ؛ 
خاخبر ای ما بحب أن أقوله . ۰ 


فرد سقراط : [ذن فقل له الحقيقة يا كيبيس : قا كان شض منافته هو 
ولا منافسة قصانده [ ه ]نى نظمت هذه القصائد ء لات كدت عل جيد الملل أن 
الامر ليس سبلا ء بل كان ذلك بخرض اختبار مغزى بعض أحلام معينة وحقى 
آخلص ضمیری(۲۰) إذا کان هذاهو فوع الموسيق(ء) الى كانت تامراں لك 
الاحلام بالاشتةال ہا مرارا وهڌاً هو ما کان صوص ذلك : کتیرا ماعادنی 
فى حيان السابقة تفس الحم » ظاهرا حت هيئة آو أخرى › ولكنه كان يقول 
خلال کل ما سبق من‌الوقت آڑی کنت آفعل نقس ما کان شیر به ٦٥[‏ ] ویشجعی 
عليه . وکا محث المرء العدأئين(١٠)‏ ء كذاك كان الحل يشجعنى على الاشتغال 


(۲۹) سفسطائی وشاعر لانكاد نعرف عنه شيتاً . انظر و الدفاع » » ٥با‏ 
ج» و د فادروس »» ب۲۹ أ . 

. ه:ا تظهر تقوى سقراط بإزاء رسالة من الألمة جاءتة على شكل حل‎ )٣۷( 

)۰۸( « ااوسیق > معتاهاً العام كانت تد لقشمل كلى عتاصر العربة 
العقلبة والفنية فى مقابل التروية الرياضية ء كا تقابل النةس الإسد . وستلاحظ أن 
سقراط سيتحدث عن و أعلى أنواع الموسيق » أى الفلفة » ثم عن الو سيق العادية 
وسيقصد ببا نظم الشعر . 

)۲١(‏ ف السابقات الريانية » وأشبرما الالماب الولبية تى كانت تضم 
کل الیو تان على أختلاف دو لحم ( آى مدمم ٠)‏ ` 


۳١ 


باموسبق وذلك باعتبار أن الفلسفة هى أعلى آلوان اسيق واتى كنت مشتغلا 
ا . آما الآن وقد تمت الحا كة والإدانة وأجلالميد الإمى إعدامى › فقد خطر 
ىء اذا حدث و کان الحم قد أمری مرات متعددة بالاشتغال بال وسين العادية » 
خطر لی آنه واب عل آلا آعصیه بل آن اشتغل ہا > لاه ٥ن‏ [ب] الاوئق 
آلا آمضى قبل آن أخلص غيرى بصنع بعض القصاتد إطاعة لحل . وهكذا إذن 
نظمت أولا من أجل الإله الذى عتفل بالنضحبة له . وبعد الإله » تنمت إلى أن. 
الشاعر » ذا كان بريد أن يكور اعرا حةيقة ٤‏ فإنه جب عليه أن يصح 
حکایات ولیس مقالات( ۰)۲ ولک لست أنا نفسى صانع حكايات وأساطيرء 
هذا نظمت تلك الاساطیر التی کانت فی متناول دى والتی كنت أعرفا» وهی 
خرافات(۲۱) يسوب : عسب ماخطر لی ملا آول ما خطر. هذا ھو› يا کيليس» 
ما ستباخه يونس »› مع تحیاتی ووداعی › واته » إن کان حکیما › فلیتبعی بأسرع 
ما پکوذ(۴۲) .[ < ] لای راحل » فیما یدو » الوم : هکذا بريد الاشنيون . 

وهنا قال سیمیاس : آی شىء هذا الذى تنصح 4 يونس ياسقراط ! فكثيرا 
ما التقیت فیما سبق بالر جل › ویکاد بکون من اا ؤکد › بحسب ما خیرت آنا ۾ 
آنه لن يستمع إليك راضياً على آىوجه . 

کف ؟ قال سقراط » اليس إيونس بضلوف ؟ 

أعتةد آنا ذلك من جاتی » آجاب سيساس . 


(۳۰( وهذا هو ما بز الآادب عن الإنتاج الفكرى . واكن المقابلة بن 
logcs y muthos‏ کن أن یکون مقصودا ا اقاب بين ما اس ينتاج عقل 
والمرض الذى يعتمد على الحجج والبراهين . راجع هنا ٠١‏ ه وتمليقنا . 

)۳۱۷( لاحظ أن الكلمة النى يستخدمما أفلاطون هنا و 1° 2 {wuthoa)‏ 
كن أن تعنى : « حكاية » »> أمطورة » »› أو « خرأفة > . 

(rr)‏ هتا نکون مح بدأية المحاورة الفلسفة ٤‏ وان کا لازال فی مقد ماما 


۳۲ 


إذذ فسيرغب فى هذا [يوفس وساتر هولاء الدين يشاركون فى ذلك 
الأم(٣٠)‏ على ما ب . ورغم هذاء» من جهة أخرى »› فته لن يأخذ نفسه 

وبين )کان يقول هذا | اعتدل ] و | د | جعل ساقيه تصلان إلى الآأرض » 
وأستمر جالا مکزا آنتاء ما بق من الوار(ه*) » 

وهنا سأله کبییس : کیق تقول یاسقراط نه لیس عدلا ولا مسموحا په 
الامتداء على النفس بالعنف وتقول من جهة أخرى إن الفيلسو ف برغب أن يتيع 
من موت ؟ 


(rr)‏ أى فى الفاسفة . ولاحظ تعبير « على مأب » أى , حقيقة » . وهى 
[شارة ستكرر كثيرآ » لان مناك الفبلسوف الحقيق والفيلسوف الرائف . كذلكف 
فإن هذا لوقف يتضمن أن الفلغة وأحدة »> وهو فرض خطير لا يزال المذ 
يعتقدون فيه انهم ل بتوقفوا لحظة واحدة لفحصه »> عا بعود إلى القول أت 
ينقصهم من الروح الفلسفية آم ماتا : وضح كل ثىء موضم الشساول . 

(r+)‏ ارجم thems‏ نا بکامتن معا :م عدل ومدموح به » وسنارجما 
احا أخرى د بالحق » أو د بالعدل » . وجب الإادارة إلى أن الممدر هنا هو 
القوانين الإلمية » وهذا فإن هذا التعير يأف العادة فى صيغةمنفية. أما عن تعير 
« فيما يقال » » فو إشارة إلى الاسرارالدينيه وخاصة الأورفة » وكانت تتاقل 
شفاها بين آملپا . 

. ب-۱۸٩‎ +» حول جلسة سقراط أنظر كذلك .> ب‎ )۴٥( 


)۲ - فیدون‎ ( r. 


وقد کتا من صاحب فاو لاوس(۲۹) ؟ 

- نعم » ولكن أشياء غير وأضحة وبلا تفاصيل . 

على آية حال فإتى أيضا آتكل عنها عسب ما سمعته » ولكن لبس هناك 
ما یعارض(۷٤)‏ نی آن آقول ما حدث لی وسمعت . بل رما[ ھ ] کان ما ليق » 
وإلى أقصى حد » من سيرحل إلى مناك(۸*) أن يفحص الرحلة إلى ذلك اکان 
وأن يصور فى أسطورة طيعة هذه الر حل سب مایعتقده' ۹*) . ولافیأی شی۔ 
آخر کن أن نشغل وقتنا حى غروب الشمس(۰٠)‏ ؟ 

- فقل لا إذن ياسقراط ما هو أساس أنه ليس عدلا ولا مموحا به أن 
يقضى المرء على نفسه ؟ وى ترجم إلى ما كدت أسأااك عه » فإثى قد ممصت 
بالفعل شخصیا من‌فبلولا وس › حینما کان یق بیتا » ومن بعض الآخر ن ذلك 
أن هذا لا جب أن يفعل . ما شيا واضحا ددا » فيذا ما لم أسمعه من 
أحد قط . 


(٦)‏ فیاسوف فیثاغرری هام »أول من حرر کتبا بین‌المیتا غو ر يین . وکان 
قد هرب من جنوب إيطاليا على [ثر ثورة ضدهم > وأسس ف مدينة طيبه 


( اليونانية ) مركراً جديدآ للجاعة . 
ربم) كان عظورا إذاعة أسرار الماعة الفيثاغورية » ولفس الامر يطبق 
أيضا عل أسرار النحلة الأورفة . 


(A)‏ آی زل الما الأخر. 

)۹( وهكذا ستصبح الحاورة خصا عقليا مسأل ا للود مد تی ٣۰۷‏ د٤‏ 
م حكاية أو أسطورة عن طبيعة رحلة اللفس بعد ذلك حى ٠١‏ | . فى هذه ا بال 
إذن مديد حطة الكاب . 

(۰) لحظة تنفيد حك الإعدام بقاول الم . 


Ft 


]٠۲[ .‏ فقال سقراط : إذن فليا أن عاول در جبذنا » ولك تسمع شيا 
عن ذلك . ولكن رما بدا لك مدهشا أن تكون هذه الال وحدها من بين كل 
#لمسائل مسأل بسيطة وألا يطرأ على الإنسان أبدآ [ أن يتساءل ] > کا هر الال 
مح بقية المسائل » فى آى الظطروف وعند من يكون الموت أفضل من الحياة ؟ 
أما فيما ص هؤلاء الذي برون أن الوت أفضل > فر ما يدا لك عا أنه ليس 
من العدل ولا من السموح به ولا من علامات التقوی ف اہم أت يغصاوا فی 
آلضہم بآنفہم فعلا حسنا(۱٤)‏ » بل آن یکون علیہم أن يتظروا عستا آخر 
ہم من غيرهم . 

فضحك كيس ”6 خغيفة وقال متنا فى لان أمله : لعل زيوس بالسر 
ليم (4۲) . 

[ب] فقال سقراط : قد يبدو للرء فعلا على هذا اانحوأآن ذلك غير معقول» 
ولکنه ر)) لم یکن رغم هذا بغیر مبرر(۴٤)ما‏ . والمذهب الذی يقال ف السر 
عخصوص هذه الأمور » من تنا حن البشر فى م ركز معين ونه لابجب على المرء 
جالتالى أن عرر نفسه بنفسه من هذا للركز ولا أن جره هاربا »> هذا المذهب 
يبدو لى مذهبا جايلا ولس من السهل النفاذ إلى مكنوته . ومح هذا فإته يبدو لىء. 
یا کببیس » آته بقول شیثا فیصن‌قواه : إن الذی می بامرناوالحراس علیتا [نما 
حم اة » وإننا عن البشر من متلكات الآلة . ألايدو لك آن الام كذلك؟ 

فقال کیییس : بل نعم ! 

)41( بان يترو . 


(۲:) دلالة على عموض الموضوع . 
alogos (4f)‏ ۰ 


1[ واستطرد سقراط : وآنت » إذا حدث وقتل أحد عن ملك تفه ينه 
وبدون أن تظهر علامة منك على أنك تريد له أن موت ٤‏ آل خضب منه فی مذ 
الحالة وتعاقيه إن استطمت إلى عقابه سبلا ؟ 


فقال : بالطيم . 

إذن» حت هذا الضوء ء و ٤ا‏ لم يكن غير معقول القول بأنه لا بحب أن 
يبادر الرء بقتل نفسه بنفسه قبل أن يقضى الاله بضرورة ذلك ضرورة ما » كتلك 
الى أمامنا اللوم )٤٤(‏ . 


قال کس : هذا عل‌الاقل يدو محتملا» ولکن ما کت تقوله منذ -اظةہ 
من آن الفلاسفة بقبلون فى یسر [ د ] أن وتوا » هذا » ياسقراط » يدو غريا 
غير مقول › إذا كنا محةين فى قول ما قاناه مذذ قليل » أى أن الإله هو الراعى 
الذى يمى بأمورنا وأتنا ملك له . فايس من العقول فی شىء ألا خط أ كار 
الرجال نصا من العقل )٠١(‏ أمام تركم ذه الخدمة » وهى الى برسم فيا 
آفضل من كن آن يكون رئيا بين الكاتنات ء ألا وهم الآة . فلا أن آن 
أحداً يعتقد أنه سيعنى بتضنه عل حو أفذل من الألمة إذا مأ صار حرأ . بل إنه 
لفاقد عقله ذلك الان ان الذی قد بعنقد آنه بحب أن برب [ ه ] من سیده » 
والذی لا تبه إلى آنه لا بجحب الفرار من السيد إذاكان طيبا » بل يجب البقاء إل 
جانه ما استطاع إلى ذلك سبلا « لذا السبب فان هربه أن يكون [لا دلبلا عل 
عدم تعقله > ما الالك لعقله فاته سيتوق إلى البقاء داعا بجوار ذلك الذى هو 


)4£( راجع «الدفاع » » .¢ 1او عدها» ٤‏ دوغير ذلك من المواضى 
الى بتحدث فما سقراط عن م طاعة »الاه . 
(<٥)‏ وهم الفلاسقة . 
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خضل منه . قإن كان الاس كذلك » فإن المكس هو الحتمل ياسقراط › ولس 
عا قبل منذ قال : فالذى ليق بأععاب العقل هو أن رتوا عندما يأتييم ا موت › 
-والدى يليق بفاقدى المقل هو أن يفرحوا . 

وقد أحسست أن سقراط كان مستمتعاً وهو بصت إلى رة كيييس › 
وبعدها التفت إلبنا قاثلا : كبيس لا برال إذن اتم البحت عن الادة والححج 
ولا يقبل لنفسه أبدآً.آن قاد عل الفور نا يقال له . 

وهنا قال سيمياس : وأ السق ياسقراط فإنه لبدو لى آنا أيضا أن مايقو 
کیبیس شىء معقول : فل يفر أناس حكاء عل الحقيقة من أسياد أفضل متهم » 
ولم مہجرولہم غير مکترٹین ؟ وی لآری أن کیییس کان يقصدك آنت بکلامه : 
خکف تتحمل مکذا فی بسر آن ركنا من وقادة آخبار › کا اتفقت أت نفك 
على ذلك » ألا وهم الأة ؟ 

1ب[ فقال سقراط : لكا الحق فى فول مذا . وأعتقد أنكا تقصدان أنه 
نخی عل آن آدافع عن تفسی خصوص هذ کا لو کت فى کة(٦٤)‏ . 

ورد “متاس : هو كذلك ماما . 

فقال سقراط : إذن فا بنا » ولاحاول أن بكون دفاعى ماگ أ كترإقتاعا 
ما كان أمام القضاةنالحكمة . واستطرد قاتلا :قا ياسيمیاس وآنت يا كبيس » 
إذا كنت لا أعتقد أتى سأصل » من جبةء إلى جوار هة أخرى(۷٤)‏ حكيمة خيرة 


)٠١(‏ الإشارة هنا وفبما لى إلى عا كة سقراط . ولكن , احكة ء الالية 
#لى يقف أمامبا هى محكمة المقل . ولنلاحظ أن سقراط هنا سيدافع عن دأمله» 
حی ٩‏ ھ و الى تبداً بعدها البرامين على الخلود ) . 

) ١ ٠»»عافالا,رظنا‎ ( الإشارة هنا إلى آلة العام الى أى عالم امو تى‎ )٤۷( 
. ولك فى مقابل أ الاولمبوس‎ 
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وكذلك إلى جوار رجال أموات أفضل من رجال هذا العا › إذا كنت لاأعقدا 
فى هذا فإته أن يكون من العدل(۸٤)‏ ألا ثور امام اموت . إلا آنه يجب أن" 
تكو نوا عل يقين أتى آمل أن أذهب إلى جوأر [ = < | رجال خیرین › ون شع 
لا جزم ۔ہذا یکل قو تی‌(۹؛) . أما عن أنى سأصل إلى جوار آلمة أسياد خير نه 
کل ایر » فتبةہ يقنوا أنه إذاكان مناك شىء من هذا النوع كن أن أجزم به فاته 
سيكون هذا(١٠)‏ . وهكذا» ولمذا السيب » فاتى لست حرينا غاية الحرن » بلي 
ا عل أمل عطي أن حناك شيت للترفي ء وآن ذا الشى ٠ء‏ حسب مأیقال۰۱۰). 
منذ قدم › هو آفضل کثیرآً للا برار عنه للشرار 

فقال سيمياس : كيف إذن ياسقراط ؟ مل لديك نبة أن تعتفظ لنفسك ذه" 
الفكرة وتذهب ؟أان تجعانا تشترك محك فيبا ؟ [ د | ذلك آنه يدو لى آنباغير 
مشةرك لنا حن كذلك(۲٠)‏ » وف تفس الوقت فانك کون قد قدمت دفاعك 
إذا أت أقنعتنا ما تقول . 

فقال سقراط : إذن فلاحاول . ولكن قبل هذا فلار ما بريد أقريطون هذا 
کا یدو لی منذ لحظات › أن هول . 

)4۸( أو : « من الق » أى من المقبول. 

(4ء) الجزم هنا موضوعه وجود الآلة الليرين وليس جرد الاملقوجودم 
كما ذهب البعض ء لان الأمل لا يقبل الجزم ,محض تعريفه . 

(١ه)‏ أى وجود آلة خيرة . 

(١ه)‏ الإشارة هنا أيضا إلى أسرار الاررفية . . 

(۴ه) الأصدقاء يشاركون فما ملك الصديق . وبمكن أن تقول « خير 
وكذلك , ملك » . 
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فتك ةرون : آى شىء ياسقراط إلامايقوله لى منذ مدة أللكلف باعطائك 
السم عن وجوب لبلاغك بالنحدث أقل ما كن ؟ فو يقول إن الحديث يسذز 
أ كثر عا يحب » وأنه ينغى ألاتداخل ثل هذه الما [ م ] مع السم »> وإلافانه 
بکون من الضروری أحانا أن يشرب من يفعلون مثل هذا مرتبن بل لاتا . 

وهنا قال سقراط : أوه ! اترک وشأنه ¢ وعليه فقط أن بجهز أمره عحيثة 
أتناول منه جرعتين أو ثلاتا إن اضطر الام (١٠ه)‏ . 

فقال أقريطون : لقد كنت أعرف [جابتك على وجه النقر يب » ولكله مستمر 
فی إزعاجی منذ وقت طويل . 

فرد سفراط : دع عنك ذلك .ما أت وأ تر قضاتی(:۰) ءفاایآ رید أنأعرض 
عليك الميرر الذى من أجله يبدو لى أنه حقللرجلالذى قضىحياته حقيقةف الفلىفة 
أن يكون واا وهوعلى وشك ]1٤[‏ اموت وان يكون على أمل من آنه سصبه 
احبر العظيم هناك ف العام الآخر بعد ما موت . أما كيف أن الأ ستكون 
کذلك »› فہذا هو » باسیمیاس وآنت یا کس > ما اول آن آڈرے . 


الواقع أنه مخنى على الآخرين » فيمايبدو » أن أولئك الذن عدث ويتعاقون 
بالفلسفة على الو جه‌الصحی حلا بزاولون من جانهم تعاطا آخر إلا آن مورا وأن 
یکو نوا بالفعل فى حال اوی . فاذا كان هذا حقا » فإنه سبكون من الغريبه 
بلا شك آن یتابع‌المرء عماس طوال حیاته شیتآ آخر غیرهذا › وآنه عندما عدت 
ذلك رن المرء مام ماکان حف عه ی حاس منذ عهد طول وما کان 


عارسه . 


( د( النفس سبق على الجسد » وهذا خادما ولیس المكس ٠‏ 
(o ¢) ٠‏ قضاته اخقىقشون .قارن , الدقاع »> ۰ وراجع هتا ٣ب‏ م 
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وهنا خمك سیمیاس وقال : وحیاة زیوس باسقراط » [ب] ما کان مکنی 
أن أضحك عل الإطلاق منذ لات وها آنت الآن لى أخيك . ذلك أآتو 
أعتقد أن الكثرة(١٠)‏ لو سمعتك تقول هذا لاعتقدت آنا عقة فيما تاعى فىحق 
المتفلسفة » وسيتفق محبا على هذا كل الاتفاق الرجال فى مديتتا(ه »)٠‏ من أ لبم فى 
الحقيقة والواقع _مارسون الوت » وآنه ليس ماف عليممآ نهم مستحقون أن عل 
عليہم ذلك . 

وسیقولو حا ياسيمياس » وإن كانوا لا يدرون طيعة الام . فالحق 
آنه حاف عليہم كيف آن الفلاسفة الحقيقيين ٤ارسونالموت‏ وكيف نهم جديرون 
باوت وأى موت هذا . 


(٥ه)‏ آى الور » آوالعامة أو الغوغاء . وشبحا باعتبارها مصدرا ء زاثفا 
فى تظر أفلاطون » القيم والمعتقدات › خيم على هذه اللحظة من‌الحوأر »> وسيبعده 
سقراط فی ۽ = ۽ » ولکنه سیعود إل الظهور مرات اخری »وما 4 ھ .٠۰‏ 
(٦ه)‏ كان اهل طيه عبون حياة الاستمتاع ولايتذوقون طمم حياة الرهد . 


{e 


(Y) 
الدفاع عن آمل سقر اط‎ 
4ھ(‎ ~~ = £ ( 


تعرف الوت (  ) < ٠4‏ القيلسوف آمام الجسدر TAET‏ 
ا لجسد كعقبة فى سبيل المعرفة ( ه1 | ٠1‏ ) . نتائج : الفيلسوف والمعرقة 
والفضیلة والنطہیر ( ۹ ب - 14 د) ‏ [نتباء دفاع سقراط عن أمله ( 14 د 
د) 


قلا إنه يب على سقراط أن يقدم دوافع مله فى مصير الفيلسوف مصيراً 
طياً » وسبكون ذلك على صورة تعميق لفكرة هامة »> وغير واضحة لأول 
وهلة » عبرت عنما المطور الأاخرة من النص السابق ( ۹۳ھ ۹4 ب)) ألا وهی 
أن حياة الفيلسوف هى مرن على للوت وطلبا له . فكيف ذلك ؟ 


الوت فى تعرف أفلاظون مو انقصال اففس عن الإسد عيث بي الجسد 
إمخرده وتيقی النفسى مفردها . ولکن ماذا يفعل الفلسوف ؟ إنه ء من جه › 
لا یعنی بالجسد ولا ا يتعلق به من متع . وهو » من جبة آخرى » يبتعد عله 
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يقدر ما يستطيع حينا يتجه إلى | كناب العمل > فالجسد هنا عقة سواء إسببه 
نقص الو اس كأدوات للعرفة أو بسبب الالام والاذات الى تشغل النقس عن 
طلب الحرفة . وهكذا فإن النفس المتفل فة لا تستطيع الاقعراب من العلل إلا إذ 
أبتعدت عن الجسد وانعز لت عنه و معت فى ذاتما . 


وإذا كان افلاطون قد تحدث نى ٠٠١‏ دعن عوق الجسد للنفس أثنايء 
المعرفة بصفة عامة » فإنه مخصص حديثه فبا يى ذلك [ ه٠د-۹٦)‏ لوضوع, 
من آم موضوعات الممرفة » بل هو موضوع العمل فى كلمة وأحدة > ألا وهو 
« ألشىء فى ذاته » » أو ما سيسمى من بعد ء بالحال » . بقول أفلاطون إتالا 
ری باحس د العدل فی ذاته »أو , الصحة ف ذاتہا » › ی جوھرکل ڈىءمنظورا 
إلبة فى ذاته » واا لا تصل إليه إلا نفس حا تدمى إليه بفكرها الخالص » 
فالعقل وحده هو القادر على الوصول إلى الو جود والحقيقة . 


وق صفحة ذات قوة تعبيرية عظيمة ( ٠ب‏ ب۷٠‏ ! ) يعود أفلاطون إلى 
کل ما قاله لیعرضه س جدید عرض تلمح من خلاله تشابك الفلسفة والآدب عند 
أفلاطون» الفلسفة بأفكارها والادب بالقدرة على التأثير بالتعبير» ورى فيه 
كيف يستطيح أفلاطون أن عخاطب المقل والعاطفة معا »> حا يخاطب اانفس. 
اتبا باعتبارها لس فقط ذاتا عارفة بل وكذاك ارادة تسعى حو الحرفة . وهو 
يصل إلى موضوع من أ الموضوعات الى تحتل خلفية عاورتتا والى يظبر فيب 
التآثير الفيثاغورى عل وجه خاص » ألا وهو مودو ء التطبير > . اذا کان 
کل ما قیل صحیحا فان واجب القیلسوف هو أن یسعی بک قواء عو هیر 
تقسه من کل دنس سمه ا إرتاطہا بالجسد › ویصر ح آفلاطون فی جلال : 
إن الظاهر لا يلمسه غير اطاهر » فإذا أرادت الفس الوصول إلى الأشياء 
الحالصة ء أى إلى الحقىقة قإن ذلك لا يم [لا إذا تطبرت » وما تطبيرها إلا آن 
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تنعزل ع الجسد ؟ وهكذا يعود سقراط (أوأفلاطون ) إلى موضوته الاوله 
(٠٦٤ (‏ وهو أن حياة الفيلسوف ما هى إلا عاولة الوصول بالنفس إلى حالة 
آقرب ما تكون إلى الموت . وهكذا قإن الفيل وف ليس من باب الموت (1۷د. 
ه )»على الأقل إذا كان فيلسوفا على ألخحققة . 

ويستخدم أفلاطون هذا الموضوع ( ۸٠ب‏ < ) لينتقل إلى المقارنة بينغير 
الفبلسوف الذى بثور أمام آرت والفيلدوف »› وذلك من الناحبة الأخلاقية . 
فالفيلسوف عحق له أن يقال عنه نه شجاع حقيقة ومعتدل حقيقة » آما شجاعة 
العامة «ن غير الفلاسفة وأعتداهم فإته ليس حقيقباً بل هو من نوع غريب . 
فالشجاع منم ليس شاعا [لا خشبة شر ور أعظم؛ وهکذا فان ا لخوف‌هو مصدر 
شجاعتېم . وكذلك الال فی اعتدا لمم اذى مصدره اھامہم بلذات بعتر ونا 
أهم من تلك الى ينصرفون عنما فىقال إنهم معتدلون »> وهكذا فإن اللات 
تكم فى كل المالات . أما الفيلسوف فإنه فاضل بشىء واحد وواحد فقط » 
ألا وهو الحكة » فكل الفضائل الاخرى يكتسا كنتيجة للحكمة »> والفضية الى. 
ليست جو مرها الحكمة ليستبالحةيقية [ذالحقيقة طهر وتعابر من كلالانفعالات 
والشموات » وكل الفضائل من اعتدال وعدلوجاعة [ عا مىأ نواع من‌التطير . 
وحيتا تقول لا الأسرار الاورفية إن المرشحين للسمادة الأبدية كثيرون ولكن. 
الختارين منهم قليلون » فاننا كن أن نفسر هذا على أن أولئك الختارن اما هم. 
من طب رتېم الفلسفة » أى الفلاسفة عل الحققة . 

وینہی سقراط كلامه بالعودة إل شخصه : فٻو ما آهمل طوال حياته شيامن 
من أ جل أن يكون من زمرة الفلاسفة الحقيقين ¿ وسيعرف بعد قليل إن كان 
النجاح سیکلل بہوده أم لاء ولکن هذا هو أم له على أيه حال . هکذا کان 
« دفاعه » » وهذه هى الاسياب الى لا جعاء عزن لفراق أصدقاته : فو تقد 
آنه سيجد فى العا الأخر أسيادا طبن وبشرآ طيبين . وهكذا يكون قد قصلر 
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خیا وص به رفاقه نی ج هب ۱۹۲ . فیل تجح فی دفاعه آ کر عا فمل آمام 
خضاته الاثينيين » وهل اقتنع أصحابه ؟سترى ذلك فى الفسل اقتال . 


طبيعة الننس : 

أفلاطون هو القاثل فى محاورة « مينون » ( ۸1 د ) أته لا ممكن البحث فى 
عصائص مىء ما إلا بعد معرفة ما هو . والكن الظاهر أنه لا يطبق هذه القاعدة 
الاساسية هنا قى محاورة « فيدون »» حيث أنه لا يبدأ عثه ( والحوار فى 
موضوع بقاء النفس بعد الموت يبدأ حقيقة هنا فى 14 ب ) بوضع تعرف النغفس. 
ولن تنجد هذا التعريف هنا أو فى مكان آخر من الحاورة › واا الدى يدأ به 
هو تعريف للوت ( ۽ <) أنه الإتفصال بين اانفس والجسد وكأن هذين 
الشسئين واضحان . لمذا قإته يجب علينا أن نتتبع بعض الإشارات المتنائرة هنا 
وهناك و لقب عبا تحت المطور من أجل تحديد طبعة النةس کا تراها هذه 
المحاورة. 


وأول ما نلاحظه هو آنه يبدا مباشرة مدأرضة النذس بالجسد » وقد انكون 
هذه المحعارضة وسيلة من وسائل التعريف » ولكنمأ من غير شك وسدلة جزئة . 
فعا الجسد هو عال امال الخارجى والرينة واللذات والحواس › والفيلسوف 
الحق لا تم به ولا يقبل عليه › و[ عا هو مشخول عله ولا تم إلا بأمور النفس. 
وما هى أعور تقس ؟ هذا سوال جاتى ستدلنا إجاية هذأ القسم من فيدون » 
عليه على تصوره لطيعة انفس . باختصار فإن الامور الى تبنم بها النفس هى 
#أمور العرفة » فهى لا تصير هى ما هى إلا حينا تنعزل على نفسبا »> وف هذه 
الحالة ء وفى هذه الحالة ودهاءتستطیع أن تباغ الحقاتق ( أنظر ٥‏ س د١ا‏ 
وعاصة 1٦‏ < ) . وهكذا قإن هذا القسم من ا لمحاورةبنظرإلىالفس على آنا ركز 
-العقل -والتمقل» وهدفبا ليس شيثا غير الممرفة( آنظر ۱۹۹ ءب ۽ س ھ» بء 
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۸ ب) أماكل ما بخص ما تسمه بالجاثپ الإتفعالى فإنه ليس منباء په 
هو من شأن الجسد » فوناك الفکر من جہة ومن جةاشریاك ب والرغباتوالوان 
الاحوف ( ٠>‏ = ) .فالتفس إذا عاقلة ولا » و مكنآيا أن تةولآولا وأخيرآه. 
إلى جاتب هذا العنصر من «ناصر تعريف طييعة النفس» هناك عت ر حر والكنه . 
أقل وضوحا من الأول » وإن يكن متضمنا فى [شارات هذا القسم من الحوار 
لایع مجالا للك . ذلك آن كلام فلاطون يتضمن وكأن النفس , شىء » . 
ونجله ثانيا فى مواضم متعددة ( مثلا ٩۷‏ د ) يتحدث عن و عزل النقس » 
عن الجسد وتجمعها حول نفسبا ( إن أمكن هذا التعبير )» ولكن هذا لا يتم 
[لا ذا کات انفس , کیانا خاصاء أو , شیا »قاجا بذاته ( آو إذا کان مكنا 
أن تكون كذلك ) . 


خلود النفس : 

سيلاحظ القارىء المدقق أن فلا طون لا يتخدم فى هذا القسم منالمحاورة 
تعيير د الخالد » أو « الخلود »» واا هو يتحدث بصفة عامة عا بعد الموت»ء ومن 
المفيد أن نلاحظ أنه عند الكلام عن الخلود لا يستخدم إسم د النةس » على 
التحديد » بل يجعل سقراط يقول , وهناك سأپلغ أن . . .»أو « تحن »أو 

« الفيلسوف »ء ولا يستخدم لفظ ء النفس » إلا عند الحديث عن جبودها فى 

هذا العالم من أجل الابتماد عن الجسد والنطر . ولكن لا يجب أن يستنتج من 
هذه اللاحظات أن أفلاطون يعتعر هنا الخلود شخصيا أو شيا من هذا القبيل 
فان حدیثه عام ولا تحديد فه بمدد هذه المسألة . ور ما كان ذلك مقصوداً 
القسم الحالى من المحاورة هو عحاولة لتمرير آمال سقراط لاأ كار . 
سقراط ٤‏ آشر ا » قد أعرب عن أمله فى أن بلقى مد الوت رفاقا ا 
وآ لمة يكو نون له أسادا طين ؛ وأن بجد عل الاخص » شآن کل من اشتفل۔_ 


{9 


جالفلسفة عل اللققة » أن جد هناك خيرات عظمى › وقسمنا شیر ف نہأيته 
۹4 د-۸ ) لل الاملين الأولين(١)‏ »وسنلاحظ أنإشار ته إلہما جلما يقفان 
عى قدم المساواة » ينما كان تصر عه ا یدای ( ٢۹ب‏ ح) ! كر ددا .ولکن 
اجره الاعظم من هذا القسم عخصص لبر الا مل الثالك وتحديده بدقة .وهكذا 
فاته يعرض بالتفصيل للمياة الفيلموف فى هذا المالم لبان كيف نبا هله امير 
طيب فى المالم الأخر » وكذلك » وهذه هى النقطة الجحديدة والحامة » فإنه دد 
طبيعة , الحرات » الى سينا لما الفبلسوف الق بعد اموت . وسنعود إلى حياة 
ألفيلسوف عندما نتحدث » فيا بل » عن المعرفة » وخاصة عن الأخلاق » ولذا 
خاننا شر الأن إلى النقطة الثانبة فقط والتى غاص موضوعنا الحالى » آى مصر 
الفیاسوف »› فکیف ستكون آخرة الفیل‌وف ؟ ستکون کا كانت حياته ولكن » 
وهذا هو الفارق الكير » عل الكمال : فاك سدصل إلى هدفه طوال حياته 
ألا وعو الحكمة أو المعرفة الكاملة ٩(‏ ب»› ھ۵ » ۷ب) » وسیکون عل اتصال 
جالاشياء الحالصة » آى بالحقائق ف ذاتها (ه٠ ١‏ ) . وبعبارة آخرى »أ كثر قربا 
مق الدين ومن الأسرار » الاورفية ء فانه سيعيش هناك مع الآمة .)١٠4(‏ 
هذه هى طبيحة « اير »> الذى سيناله الفىلسوف( وهو و حده ا يؤكد على ذلك 
آفلاطون: ۷ د ؛ ۹ د ) » ولوس هناك من خير أعظم منه . وأو ليس هذا هو 
ما کانیسعی إلبهالفیاسوف جاهداً ؟و نلاحظآن آفلاطون یستخدمآحیانا فی هذا 


س س 


)١(‏ وهو يشير أيضا هنا إلى مسألة د ثبات » الفيلسوف ورباطة جأشه الى 
آثیرت فی ٠٦۳‏ ھ ء والتی وضحسقراط موقفه متہا » فیما یېدو لناء فی۹ !» 
وعاد اله فی پډ ه وما وعدها مؤكدا عل نفس الةطة أى أتساق الفيلسوف مح 
خقسه راغا فی الموت ومرحبا په . 


4٦ 


#لإقام الكلبة انى مدل عل , المشق » › فی ٦٦‏ ۵م ى فی۸ ١م‏ » أنظر كذلك 
٣ب ٤‏ ھ ۳ »> ب د۷ » وقأارن ب ب ). 


الثل : . 

بحب أن ننبه القارىء على الفور أن هذا العنوان موضوما فى سياق الحد ب 
عن القسم الحالى من المحاورة هو توان فى غير مكانه إذا أردتا السكلام على 
الدقة وإذا ل فحدد أننا نقصد فى الواقع ما پڌ کره هذا القسم عما سیسمی من 
بعد باظرية الئل الافلاطو نية. والحق أن ال جره 1٤‏ 1 لايستخدم علالإطلاق 
أحد الاصطلاحين اللذين سدستخدممما أفلاطون للدلاة عل ,الال»» ولكن 
الحق أيضا هو أن هذا الجرء يتكلم عما سرسمى بالحل مستخدما فى الاشارة اليما 
تعبيرات مختلفة تذ كرها فيما بلى . وتقول أولاء فى عجالة خحاطفة » إن القصود 
بنظرية الل هو ذلك المذهب الافلاطولى -ول الحقيقة والذى يبر أن الاشياء 
الحسية أرست هى الحقيقة وا ٠ا‏ عام الحقبقة مو عالم تلك الكيانات العقلية 
الخالصة ( وهى ذات طبيعة وجودية فى نظر بعص الفسرين أو ذات طبعة 
تصورية فقط فی نظر ابعض الآخر ) الى ھی ماذج أو مثلى لکل الاشیاء لی 
تسمی بابا ( فثال د الإنسان » هو كذلك لإعتب وحتشیسوت وغبرھما من 
الافرادأو الجزئيات الى تقع تحت هذا ااال ). . 

فاذا يقول قسمنا الحالى عن تلك المثل ؟ بداية الحديث عنها تقح و د“ 
ولكتا بحب أن تظر ف السطور ااسابقة على ذلك لان ما تةوله ذو دلا - فبى 
تتحدث ( فى 1١‏ أ ) عن د الحصول عل الحكمة » ( وهو تعبير هام وستمود 
إايه فى حديتنا ألتالى عن العرفة ) > ويتحدد مضمون هذا التعيير بعد ذلك ظليل 
٠٠ (‏ ب 4) » فتعل آن القصود هو« وصول الفس إلى الحقيقة » آوم۔۔ا کہا بباء 


ويتحدد ذلك عل نحو ادق حين يتحدث أفلاطون ی ٢ +1٥‏ د ٣‏ عن معرفة 
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انض الواضحة ء للموجودات » . نخرج من هذا بأن أفلاطون أ "ما يتحدث هنا 
عن الحقيقة وعن الموجودات › وسنجده بتحدث مرات أخرى عن الحقيقة 
( 1 ب د؛ ۰)۹ وعن « ااوجودأت »۰ بل وعن د الوجود » بإطلاق 
(ف ٩ < ٥‏ وف 1٦٦‏ ۸) . وهذا الوجود الحقيق أو تلك الحقيقة الوجودية» 
مم تتکون ؟ انہا تت ون عا سیسمی من بعد بالل » ولكن أفلاطون لايستخدم 
هذا الاسم هناكا قلنا » واتما هو بتحدث عن د الاشياه فى ذاتا » ( ٦د‏ )۰ 
مثلا المجال فى ذاته والخير فى ذأته رالكبر فى ذاته وألصحة فى ذأتبا وهكذا 
۹٦ (‏ ۵ ).هذه «الاشیاء ق ذاما » سسا أفلاطون باسم آخر هو 
الإسم الإ طلاحھی الوحبد آڵذی بده هنا » وسنجده اء فن بعد > دال 
على الموجودات الحقيقية » آلا وهو إسم « الجوهرء ( موده ۰ وتلاحظ 
من الأن أن هذا الإسم مأخوذ من فعل الكينو نة ) . فأفلاطون بعد آن يآتى 
بأمثلة عل تلك , الأشياء فى ذاتها » » يةول  :‏ بإختصار جوهر كل الاشياء 
الآاخری ...»۰ آی جوهر العدل وجومر الصحة وغير ذلك ( ٦٦‏ د) > ى 
المدل , الخالص » والصحة ء الخالصة » ( أنظر ۷ | ) . هذه هى الحقبقة وهذه 
ھی مکو ناتیا وهذه می صفات وتسميات تلك المكونات . وی أن نشير 
أخبرآً إلى أمر ذى أهمية : فهذه « الوجودات » أو الحقاتق الى يذ كرها 
آفلاطون فى اإنص ليست إلا أمثلة فقط ء لان ما بتحدث عته ابا هو « عالم 
الحقيقة » أى جوأهر , كل الأشياء ٠ ( ٠‏ د ٧۳‏ ) » وستهود الحأورة إلى هذه 
النقطة وخاصة فى وب | وما بعدها . 


امعرفة : 


حن تعرف» مذ الطور الأول الى تحدث عن العرفة ( ۹٥‏ س ب)» 
الملالاعل أو الأوذج الذى تتطلع اله » ذلك هو الدقةواليةين .ف هذا اأص 


A. 


برفض افلاطون شبادة اواس لاما لا عوى دقة ولا يقينا » ما يدل على أن 
آموذج المعرفة هو المعرفة الدقبقة البقينية . ولا يوضح أفلاطون ما يةصده" بالدقة 
واليقين » وليس لا أن تطاله بذلك فى مذه المر حلة من عموثه الفاسقيةء [عا مب 
أن نغبم المفبومين با يدل عليه اللفظان فى الاستخدام المادى وخاصة فى إظار 
الحديث عن أدرات اليس وتقصما . ونظن أن القسم الحالى من عاورتتا يسح 
بإضافة مثل أعلى ثالث للمعرفة هو ما مكن أن يسمى د بالخلوصى » يدف 
اافيلسوف حو الوصول إلى المعرفة , الحالعة » أى الكاملة » أو ء إذا أستخدمنا 
تعبيرات أفلاطونية » المعرفة الى ليست إلا معرفة ( على مثال , العدل » الى 
لیس إلا عدلاء أی الذی لا یشوبه شیء آخر فہو عدل کله › آی عدل خالص ) 
أو المعرفة « فى ذاتما » ( انظر مثلا ه٠‏ ه ‏ ۹1ء و د وغير ذلك) . 


وحن جد فى قسمنا هذا تعبيرات عديدة للدلالة عل هذه أامرفة كمضمون 
منہا piatênêء‏ ( الەم ( + phronêsi‏ ( الفكر ) وأحيانا كذلك 
»ءاام ( الحقيقة ) . أما عن فعل ااعرفة قتعس عه ألفاظ متعددة 

dianoiesthai * pbrooein “ eidenai * gnönai )‏ { 
وبعضما يستخدم فى الصدر ليصبح إا دالا على تيجة اقل آي عل للمرةة ذاہا 
وان نفصل فى سر هذه المصطلحات لانه حديث يطول » ولعلنا نرجع إلى دراسة 
تطرر مصطل ات نظربة المعرفة ( أو الإبستيمولوجيا »› من ول اسم مذ کور 
هنا نی هذه الفقرة ) فى هذه الحاورة وما جاأورها فى ميث خاس . ولکن انی 
تريد أن نلاحظه الآن عل الاقل مو أن المعرفة سرتبطة أشد الارتباط عحض 
الفكر » » فاانفس عندما تفكر فإلبا تكون فى حالة معرفة وهذا مر ذو خطر 
عظم » لاڼه وى بذور الإتجاه « الحالى » ؤالفل فةاليونانية ( وعند هن سينقسي 
إليما حقا أو زورآً ). ونعلق على هذا عارين بأن هذه اللاحظة تكشف عن 


4۹ (فیدون - 4) 


الور العظيم الذى تلمبه الدراسة اللغوية ( الفيلولوجية إن استخدمنا نقلا عريا 
لكلمة يونانية ) على نجاهات المفكر العميقة الى تفر ضما عليه لته ولا لستطيم 
إلا لته الدلاة عليما )١(‏ » ومكذا فإنه لا مناص من الرجوع إلى الا صل اليرنافى 
ق دراستنا لافلاطون وأرسطو وغيرهما من اليو نان ( وقس على ذلك فى حالات 
مفكرى اند والمين والكاتيين بالا انية أو بالإيطالية وغير ذلك ٠.‏ .) . 


ما هى طبيعة هذ الممرفة ؟ لا طن أحد أن أفلاطون بريد أن يتحدث هنا 
عن نوعين مس المعرفة > ية وعقلية . . . إلى آخر ذلك » بل هو لا يقصد إلا 
توا واحدآ هو وحده الجدر باسم « العم » و «المقبقة > > ذلك هو المعرفة 
البقينية الى لا تقدر علا إلا النفس ذاتما ( حول صر المعرفة على ذلك › أنظر 
٤‏ _ ب » ۷ ا) . بل الد لا ينظر إليه هنا على آنه مصدر د لحرفة» أقل 
دقة ويقينا » بل هو العائق , للمعرقة » باطلاق ( 14( والمواس وعلرآسا 
ابصر؛ ماهی إلا مصادر للإضطراب والخطأ(ہ ھ ‏ ۱۹۹) . والاساس ف 
هذا كله أن موضوع المل » وهو المقائق ف ذاتما » لا تصل إلية اواس 
ڊبحکم تعریفه > لانه غير حسی ( 1٥‏ د). 

وواضح ما ذ كرتاه أن اذفس هى ذاتها عضو المعرفة ء کا أن العين مثلا هى 
عضو الإبصار . وهناك مواضم كثيرة فى هذا القسم تشير إلى هذا ( مثلاهب» 
٠٠۹١ <‏ وغير ذلك ) ولك هناك مواضع آخرى تشير إلى أن عضو المعرفة 
هو « العمل » ( ووعو!) أحيازآ و , الفكر » (dianoia)‏ أحیانا أخرى. وحن 
ميل إلى رفض النص 1 ب 4 ألذى تو جد فيه كلمة , االوجوس » › مع المقل 


( ۲ )أنظر دراستنا , الشكر والممرفة الطبيعية عند أفلاطون » » وهى ترجمة 
لرسالتنا التى تتقدمنا ا إلى السوربون ( تظهر قرياً) . 


غا يظبر » لاله يبدو مدخرلا على السياق ؛ واا كنا لا جد فى علا القسم من 
افماورة » وهو قم ذو وحدة عضوية وزاضحة » إشارة إلى د الفقل» كعضويقوم 
جالمعرفة » ولا كان [دعال هذه الزيادة لا ضف كيرا إلى وضوح السياىء فاا 
لن نعتمد عليه . تبقى إذن الإشارةالاخرى إلى أن «الفكر » هو النىيقومبالممرفة 
و تجدھا نی ٥‏ ھ ب ونی ٣ ۱٦‏ . والظامر آن آفلاطون پستخدم هتا اما ا کر 
خصيصا ءن لفظ د النفس > العام » لانه فی هذبن الموضمین لا يعارض بين ال سد 
۔والنفس وحسب › وا هو آیضاً یذ کرالحواس. قدو آنه کا مص من! لد 

عضو الإدراك أراد أن خصص من النةس عضو المعرفة فقال , الفكر > 
(٠‏ مواق ) . ولكن الفكر هنا ليس على ألدقة عضرا فى النضس عخصصا للمعرفة 
جل هو انس ذاتبا وهى فى حال النفکیر ( ماما کا تقول ,قرحت » » وی 
فس الحنى « فر ح قلى » ) » وقد سبق لنا أن أشر نا فى كلامنا عن طبيعة النقس 
انبا طبيعة عقلية ماما . 


ما هى وسلة النفس ( أو الفكر ) إلى المرفة ؟ هنا جد أمامة) بموعتين من 
*الإشارات تو جدان عتعلطين ولكنہما يعبران نى القبقة عن أتجاهين متبأينين . 
-الجموعة الأول شير إلى آن وسيلة"المرفة هى استخدام العمليات العقلية بصفة 
حعامة ( مثلا ٤ ۲ ۹٥‏ ٥۹ھ‏ - ۹۹ء =)» وأحد هذه الصو ص )١١۹٩(‏ 
٠‏ وستخدم أصطلاح «مدوتعه![ الذى قد يدل على عمل العقل يصفة عامة أو عل 
ا لمجة المقلية بصفة أخص . فبذه الجموعة الاولى تعطى الانطباع بآن وسيلة 
عالعرفة هى ما سيسمى باأعمليات الاستدلالية » أى انتقال العقل من فكرة إلى 
< أخرى حى يصل إلى غاية . أما المجموعة الأخرى » وهى الى تتحدثعن رالنفس» 
-بصفة عامة ء قإلما تشير إلى أن وسيلة انس فى المعرفة هى الادراك الباشر 
ا للحقاتق » ونا فجد نما( ٥‏ ه ۲ ) يستخدم لفظا يعى فى الأصل , ألنظر » 


ey 


ويستخدمه افلاطون ‏ نى « اللأمل »( ولاتحظ أن هذه التكلمة بسووها. قدله 
فى عة الضاد إما على النظر إلى شىء أو على تأملى آم عقل )» ونج نفس الاس 
تی ۹ د ب فاته وستخدم لفظا لحر يمى الملاحظة عن قرب . والحق أن الاتجام 
العام فى هذه الصقحات من الحاورة هو أن معرفة الحققة معرفة حدسة > آي . 
آنبا إدراك النفس مباشرة الموجودات العقلية . ويا كد مذا من ملاحظة اللعبي. 
الذى يستخدمه أفلاطون للدلالة على وصول النفس إلى العل ( ١٠ا‏ ۸ء واتظر 
كدلك ٠٠۹ب ٠...١‏ )> وها يتخدم تس الكفمة الى سیدل ہا 
( 1 ۸ ) على « لمتلاك » الال واثثروات . وليس هذا جردطريقة فى اللعبر» 
لان نفس الى » أى تملك النفس للحقيقة › نجده فى عبارة « الامساك باو جودي 
٠٥ (‏ = ۸)» وى عبارة ذات دلالة عظيمة تصلمح أن تكون عضوانا على فلسقة- 
افلاطون کلہا » ویجب آن یتد رها جیدآً من یسمی ل فېمه › آلا وهی عبارة. 
«صید الوجود»ء ( ۹1 ۰)۲ : 


هذه هى محرفة الحقيقة » وشروطا العد عن الجسد»وبقاء الةس مع ذاتہا" 
وتدريبا الأستمر الذى بجعلما على استعداد الوصول إلى الحقالق ١‏ ه٠‏ د) » وعل 
الاخص ١‏ التطمر » ( وسنعرد إليه بعد قليل ) . وهى كا يتضح معرفة آبدوصة 
انال بل مستحيلة . وأفلاطون فى قسمناالحالى يضع هو تفسه مشكلة إمكان هذه 
المعرفة . فهو يبدا حديثة ( ٠٥‏ ) بد كر الصعوبات الى قف آمامباء وهى_ 
كلبا تحاص ف كلة واحدة : «الجند» وأرتياط النفس به .ر وبعان سقراط 
صراحة أن الوصول إل هذه العرةة لبس عكتا أثناء هذه الحاة طالا كاقت 
الغس موئوقة إلى مصدر كل الشر ور الى تصيببا » أو على الاقل آن حيازتا 
حبازة كاءلة غر عكنة ق ظل هذه اآظروف ( ٩1ب‏ ) › ویعود ( ۸٣٣‏ 
ليؤكد أنه من المستحيل اثناء ار تباط اللفس اا لجسد الوصول لل العرفة الالصة ». 


er 


قالنحكة الخالضة الكاملة الى يسمى ”إلا فيرف لن دهازلا ف الما الآخر 


` ب 
اللخلاق : 


الحق أن كل #اورة « فيدون » نرح فى جو أخلاقى الس وعاصة من 
من بدایتپا ی ع۸ ب ء وٳذا کان 'لیرهأان الإاخبر حل اخلود لایتیح الا نا 
الو الخلا أن يظبر أو يسيطر آثاء عرضه » فإن عاتمة ذلك الرهااف 
( ۰۷ ت )» وكذلك عااعة الاسماورة الى تله ( 6 د د ١٣ا‏ ا) »+ پل 
وكذلك حانمة الحاورة با كملا ( ١٠٠۸‏ )»› تعود جيما إلى موضوع الأغلاق . 
-وللحديث عنه فيا خص قسمنا الحالى يحب المودة إلى الوراء » إلى السطور 
الأولى من الحاورة حيث #د إهتام المستممين متايعة أغبار سقراظ الاى 
. آصبحت له مكانة الشهيد » وحيث جد وفاء فيدون لذ كراه حين قول إنأعظم 
مايسعده هو الحديث عن قراط أو الإساع إلى من يتحدث عله . ولح 
-ظور هذا الوفاء مرة آخحرى ف ااءطور الاخرة من الحاورة ء وهو ما يذ كرتا 
يشا بعبارات | کسینوفون ف آخر , المد كرات » الى كبا دفاعا عن سقراط . 
۔عاذا یعنی هذا که ؟ هو بعنی أن قراط کان » فی ضار أص-دةائه والتمين 
يأمره »ليس فقط رجل النقاش الفلدنى »بل هو أيضا ورجا قبل كل شىء شخصية 
'أخلاقية » بل إن من بين أهداف ,ء قيدون » إظباره باعتباره التجسيد الحى لقم 
الاخلاقية التى ب أن سعى ورا,ها الفيلسوف ٠‏ 

وإذا أردنا بع السات ذات الطابع الأخلاقى الى بد لقسمنا الحالى › 
خا تا جدها أولا فى و صف فبدون لوقغة بازاء قراط عندما دخل عليه السجن: 
ذلك آنه ری آمامه رجلا عله من مظاهر السعادةما ناء شفقنه عه .قراط 
لا تز أمام اقتراب الوت ٬بل‏ رظل عافظا على شجاعته عادعا فيدتون إل الإعتقار 
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بآن رجلا كيذ لابد ذاهب إلى العام الآ ببدى من الآلبة ومرضيا عليه منباتا 
( ۵۸ ھ ) . والذی سيجذب نظرنا خلال كل انحاورة لیس فقط کلام.سقراط پیر 
وکذلك آسلوبه وسلوکه . وظېر هذا آول ما یظېر ف موقفه من امرآته وعلي 
الاخص من ولولتبا عندما وأت أصدقاءء يدخلون عليه : فى هدوء [تجه حو_ 
أقريطون وقال : ه ليذهب با أحد إلى المنرل ».» ثم يلس على سريره ٠‏ وعم 
كان حديثة ؟ كان من الصلة الوثيقة بين اللذة والالم . ولاشك أنوقع منة 
السلوك كان قويا على من -حضروا ليشدوا من أزرهفى يومه الأخير: فاهم مام , 
رجل رابط ال جأش بتحدث فا اعتاد الحديث فيه » أى ف الفلسفة . 


أما الحديت الذى بل ذلك حول بانظم سقراط من شعر » فإنه يبدف إله. 
[ظہار تقوی سقراط › فهو ر جل أراد آن بریح یره عا .کان قد أمره به الحم 
ويظهر تدينه من رفضه الإتتحار » فنحن ملك الألبة » ولبا. مى حق اأتصرفه 
فينا . وها حن أمام موضوح ريسى : ماهو موقف. الفيلسوف أمام الموت ؟٠‏ 
ولنلاحظ أن سقراط سيظل طوال الحوار على نفسن الوضع السا على سريره . 
وساقاه متدتان حو الارض ( ١‏ < ) ؛ وهذا جدير برجل بتحدث عن اللفس 
ولاييمه مر ألجسد . وإذا فہمنا الاأخلاق عل آنا مبادىء الوك »› فنا مك 
أن تقول إن كل الحوار سيوضع تحت ضغط تور أخلاقى شديد : فهذا رجلى. 
أمام اموت ومو حاول آن یبرر سلوک بالدفاع عن المباذیء انی حدت به عو 
هذا السلوك » بعبارة أخرى فإن موضوع الحوأر > منظوراً إله من الوجبة ٠‏ 
الأخلاقبة » سبكون : كف يجب أن يكون لوك الفيلسوف . 


وی حديث سقرأط عن , أمله »> بعد الوت [ ٠۳‏ ب -) بظہی جلیا آن 
الءالم الاخر يشكل , الافق » الاخلاقى السلوك البشرى » فعهتظير فكرة ال جزامء.' 
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_العقاب » وناك سیون مصیر آفضکل ان کان ساوک نا جنا »› ومصیر سی 
ان کان عل غير ذلك ( أظر آنا 4>( . 


وتعبر كل القسم ١ - ٤‏ من أقصاه إلى أقصاه فكرة أساسية هى أن 
الفیلسوف یحث عن الوت (انظر ۲ اء 4 ب مھ ) . ولعت لواه هذه 
الفكرة ستتحدد طبيءة سلوك الفيلسوف » لان العامة يقولون نفس الأىء عنه »+ 
ولكنہم جهلون ٠ى‏ حثه ع اوت وطبيعة هذا اوت ول يستحقه ( ٤ب4‏ 
وكل الفقر ة الى ستتلو خخصصة لتفصل ذلك . 


وطريةة أفلاطون ف العرض هى طريقة المعارضة : معارضة الفيلدوفه 
الحقيقى بالعاى وبالفياسوف الزاتف كذلك » معارحخة معرفة النفس متم ال ده 
معارضة جرهربن هما النفس والإسد » باختصار معارضة نظامين للقيم أحدها 
يقوم على ال جسد والآخر يقوم على الحكة . ويظبر هذا التعارض بوضوحابتداء 
من 1٤‏ د ١۹١‏ حين ثبت أفلاماون أن الفيلسوق لا شأن له بلذات الدن > 
بل هو ترب هنبأ ويتجه عو ألنةس » وهو فى هذا حتاف عن بقية البشرء حيثه 
أن ال كثرية تظن أن من حرم اللذات فكأته والميت سواء .رهرب الفياوقه 
من اللذات تما هز هرب من البدن بصفة عامة > ويتقرر مبدأً ضرورة الفصل بيه 
النفس وا م جسد فى ۷ ! حيث بعان سقراط أن ا إسد هر مصدر «دأسء النفس» 
ولن يكون الموت إلا لحظة الخلاص والنجاة من هذا المماحب الضايق خلال 
الحياة الأرضية والنى ل تفتأ النةس » نفس الفياسوف » جاهد فى احلاص من 
قیوده ( ۱۹۸ ) . وتتحدد طبرعة هذبن النظامین لاقع على عر آدق فی ۹۸ب حیٹ 
نمل أن آحدهيا ميدؤه الحكة والآخر #يدۇه الجد مح ما برتہط په هن حبه 
ألروة وقتشريف › وما جر إليه من اعبار الموت اعظم اثر ور ( ۹۸ د) ۔ 
يعبارة أخرى : عن آمام نظامين لللاخلاق : أخلاق القيلسوف وأخلاق العامة 


والاشارة إلى العامة نلقاها فى أول القسم ( ٠‏ ب ) وفى آجره ( ۵۹۹( 
ولكن الفيلسوف لا يعارض العاى وحسب ء يل ويعارض كذلك الفيلسوف 
ازاف › ومن هنا كان تعد الإشارات إلى الفاسوف د اأحقيقى »> ) أ تظر مثلا 
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٠٩‏ د ۲ ) الى »سكن أن نرجع ما إلى المقابلة بين سقراط » الفياسوف ااحقيقىء 
و[يونس الذى لا يعتقد سيمياس أنه عل استعداد لاتباع نصيحة سقراط الى 
تقول إن الفيلسوف عل الحقيقة هو من يبحث عن الموت ٠١(‏ <) . وقد أشرنا 
إلى أن العامة تعتقد أن الموت هو أعظم الشرور وإلى آنا ترى أن من فقد 
اللذات كن فقد كل الخيرات فو إلى الميت أقرب . فا هو موقف الفيلسوف 
من کل هذا ٩‏ 


ما يحث عنه الفياسوف هو المعرفة » أى معرفة الحققة » لأن موضوع 
« رغيته » هو الحققة ( 1٩‏ ب ٠)‏ وما د يشتبيه » هو الحكة ( ۹ ه ٤‏ به 
٠ . ۸‏ ) . ولكله لن بصل إلى الحكة الالمة طالما كان الجسد يقد 
حوثه وليه عنما » وهكذا فإن اموت هو الوسيلة الى تقربه من هدفةو هوا لعرفة. 
وعلى هذا فإن جد الفياسوف ألا كر سيكون » من الذاحية الأخلاقية » موجبا 
حو قصل النفس عن الجسد بقدر ما يستطبع خلال هذه الحياة » ى عو خلاصس 
اانفس ( ۷ د )۰ عیث أن حیاتہا كبا سيقضيما فى مرن متواصل من أجل 
الوصول إلى حالة ت#رب من الموت أشد القرب . إن الضلسوف هوالتطير 
الطاهر » و محسب درجة طيره مميكون علو مقامه عند الألمة ( ۽ < -د). 


واكن فقرتة| تنعرض تعرضا مباشرا للفرى ين أخلاق الضلسوف وأخلاق 
العامة » آى بين نظام القيم القانم على الحكة والأ خر القالم على الجسد » وذلك 
خی صفحة مامة ھی ٦۸‏ < س ۹ =. وفا پیین أفلاطون كيف أن الحكيم 
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هو وحده الشجاع وهو وه العتدل › باختصار هو وحده الفاضل صل اللققة. 
ولخد مثلا الإعتدال » وهو فضيلة رئيسيةمن فضالل الا بخلاق‌إليو ثأية »و سنجد 
أن [عتدال العامة ا هو ناتج عن ا لوف من نتائج المغالاة فى' ارضاء الشببوات 
ورغبة فى القدرة على حن القتع بيعض اللذات › وصكذا عجرم الرجل الما 
نقسه من لذۃ من أجل ضان اللحصول عل لذۃ أ کر یشتھے | و تسیطر عليه شھوتہا 
أ كثر ما تفعل شبوة اللذة الأخرى . مذا هو اعتدال العامة »وهواعتدالزالف» 
لآن الذى عكمه هو الشوةأى ضد الإعتدال . وطبق نة ر الامر طلىالشجاعة» 
فالشجاع بين العامة الذى بجابه الموت فى الحرب مثلا [٤ا‏ مجاه من أجل تلا 
شرور آخرى » آن يعت جبانا مثلا» يث أنه شجاع تفيجة ألخوف . ومكذا 
قان العتدل والشجاع بين العامة ليسا كذلك إلا حت تأر ساب للذات. أو 
الشرور هربون أو يقباون عل بعضها لقاء 1 كناب أو المرب من البعض الاخر.. 
آما الفيلسوف فإنه فاضل على أساس آخر غير هذا الاساس الحسا .فب ولايقابل 
لذة بلذة أو خوفا خوف › و[ ما عملته الوحدة هى الحكمة › وا بیع ويشتری 
الفضائل إن صح هذا التعبير ( ٠٠4‏ - ب ) . فالجاعة أو الاعتدال أوالعدالة 
لا تكتسب إلا بالحكمة » آى يالمعرفة » رسواء فى ذلك إن أضفت اليا اللدة و 
أضيف الال وهر الفضيلة هو الحكمة » والفضية الى عدمت الحكمة أساعآ ها 
ليست بالفضيلة »[ ا هى زيف وجدرة بالبد » عبيد الشہوات» ولس يالا حرار 
این یتمالکون زمام شہواتہم ولا تتملکېم .فا حن‌(ذن آمامالمذهب‌السقراطی 
#أشمير : الفضيلة معرفة » ولكن موضوعا فى [طار جديد ومكتباً عى جديد . 
هذا الى هو آن كل الفضائل ما هى إلا نوع من أنواع تطهير النفس ( 4 
جه = ج) . 

وفكرة الطبر والتطبر من آم الآفكار الاخلاقة فى حاورتنا » ولاعشك 
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أن آفلاطون واقع هذا تحت تير ألو رات الاورفية والفيثاغورية ( أتظر مثلا 
)» ولكن لا هك يمنا آنه ضاف [ليبا أبعادا جديدة ( انظر مثلاه۹د) 
تسمح بفسبة هذه الافكار ليه فى اطمثنان فسبة مؤكدة . وقد أشرنا إلى أن 
الجسد هو مصدر الداس › وھکذا کون معتی التطہیر › کا عحددہ لا نس ب۷ 
- د» هو فصل النفس عن الجسد وعزفاعنە و جمعھا حول مرکزھا وحیاتہا 
وحدھا یذاتہا مع ذاتہا . 

ولس أدل عل المكانة المظيمة الى تابا الأخلاق ف , فيدون» من أن 
أفلاطون فى قسهنا هذا بربط أوثق الربط بين المعرفة واللاخلاق . وقد أش. ناإلى 
آن التطپير شرط لازمالوصول إلى الحكة » بلإن أفلاطون يصرح ذا التصريح 
اير  :‏ الحققة تطبر > . وصفة ر الطاجر » أو ,الخالص » ( و0عوطاهk‏ 4 
لا تستخدم هنا فقط فى نطاق الحديث عن الاأخلاق ولكبا تقال كذلك عل 
المىجودات الحقيقية ء أى الل » وع عالم الحقيقة بأ كله » ولا كان الشبيه 
وحده هو الذی يعرف الشبیه › فانی لفیر الطادر آن يصل إلى الطاھر ( ۷ 
أ ب)؟ 


كانت هذه بعض اللاحظات حول مكان الاخلاق المام فى قسمنا الحالى 
ونلاحظ ف يسر ألما أخلاق زمد مغرق ف اللزهد وألا ايست أخلاقا للجميع » 
بل ھی أخلاق تصلح لن بریدون أن يكو نرا فلاسفة على الحقبقة » وا أقلهم ۲ 


e4 —~ >4‏ 
١ [‏ إثم قال : ولكن فلتتكل أعن فبا ببتنا » ولنقرأ على هولاء القوم 
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السلام(٠)‏ . ألا امثير آن‌الموت شىء ما؟ 

فتدخل سیمیاس وقال : بلی بالطبع . 

وهل هو شىء آلخر غير انفصال الفس عن الجسد ؟وآليست حال الموته 
هى أن يكون الإسد مفرده ومنفصلا عن النفس وقاتا بذاته » وآن تنكون 
النفس من جة آخرى مغردها ملفصلة عن الجسد وقامة ہذاتبا ؟ هل اموت شىء. 
غير هذا أم هو كذلك ؟ ۰ 

فقال : کلا› بل هو هذا . 

فانظر إذن › أا الطیب» إن كنت ستتفق معى [ د ] واعتقد تا نعل . 
هذا سنعرف على حو أفضل الموضوع الذى نفحصه . هل تمتقد أنه من مات 
الرجل الفیلوف أن بجرى وراء ما سه ی باللذات » کہذہ ثلا : لدة العام 
ولذة الشرأب ؟ 

فقال سیماس : كلا على الاطلاق . 

أو لذات الحب ؟ 

- بدا 

وماذا عن الأوجه الاخرى اعناية .ا لمحد ؟ هل تعتقد أنت أنمثل هذا 
الرجل سيجعل هما قيمة فى نظره ؟ وخذ ثلا حيازة اللابس الى عله يتمدزعز.. 
الأخرين وحيازة انعال ولوان الزينة الى مس الجسد» هل يبدو لك أ يجعل 
هما اصتبارآ آم حتقرها [ ه ] إلا إن كانت هناك ضرورة قاهرة تجاره عط أن 
بأخذ منہا بنصیب ؟ 


(<ه) لأن سقراط سيحدث مع الغرييين حديث الفحص العقلى والرهان ص 
وهو. ليس شأن العامة . 
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خقال : بل يدو لى أنه عتقرها » هذا إن كان فيلىوفا على الحقيقة . 

فقال سقراط : إذن فيبدو لك بوجه عام أن اهتامات مثل هذا الر جل لاشأان 
طا با لجسد» بل إنه بقدر ما يستطيع يبتعد عنه ويتحول على العكس إلى النفس؟ 

أعتقد هذا . 

-. أو ليس من الواضحإذن من كل ذلك أن [ (٠٥‏ الفيلسوف بخاص النفس 
إلى أقصى درجة عكنة من علائق الجسد وآنه هذا يتميز عن كل البشر الأخرين؟ 

هذا ظاهر . 

والكثرة الغالبة من الرجال › يا سيمياس » ألا :رى من غير شك أن من 
لا جحد لذة فى هذه الامور ولا يشارك فا قان حاته لا تستحق أن تاش » بل 
إن للمرء يكاد يكون قريآً من الموت عندما لا يلقى بالا إلى اللذات الى تأت 
عن طريق الجسد ؟ 

إته حى كل الحق ما تقول ۔ 

وماذا الآن عن الو صول نفسه إلى المكمة )٠۷(‏ ؟. هل الجسم عقبة فى 


(ه) « نفسه » لانه أخص ما بخص الفيلسوف ( سب تفسير ها كفورث 
الذى يعر جم و لوصول الفعلى » ( .والكلمةالى ترجا « بألوصول » (kisi)‏ 
تعتى آيضأً الامتلاك والحيازة وهما متضمنان ف و الوصولء .واستخدام هذه 
الكامة أعظم ما يكون دلالة على تصور أفلاطون لشكل المعرفة الفاسفية ( قارن 
مع اللفظ فى ٦‏ < ۾ وهودالامتلاك»)الی سیقول ف بعض ال مواضع من عاوراته 
( وهنا ق ٠٠١‏ ۸) [نها تتحصر ف , الإمساك » بالئل أو لها ( بالمقل طبعاً) . 
« والحكة» هنا ترجة ل sزphronêsم‏ »› ونقس الكلىة آمنی التعقل آی سال 
نشاط العقل ( وهذا هو ما جب ان يقېمه القاریء من مذ 6 0ەigا[e ini‏ 

-حينا برها فى [حدى ارجات الإانجليرية أ والفر نسي ة هذه الفقرة؛ فليس معناهاس. 
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هذا السبيل آم لا إذا حدث [ب] وأخذه أحد شريكا فى البحف (١٠)؟‏ وماك 
مثلا مل ما أقصد : مل حمل البصر أو السمع ية حقيقة الناس؟ أم أن الام هو 
کا بقول نا ویعید العہراء آنفسېم )٠۹(‏ : آنه ليست هناك دقة )٠٠(‏ فا نع 
أو ری ؟ و[ذا کان عضوا الإحساس فی الج مذان لیا ها آنفسہا لا دققین 
ولا يقبنيين » فا أبعد أءضاء الحس الاأخرى عن الدةة والقين الادر ل 
هكذا تلك الحواس ؟ 

فقال : عم » ماما . 

فاستطرد سقراط : فى إذن تدرك الفس المحقيقة )٠١(‏ ؟ حا اول النفس . 
تأمل شىء ما مداركة الجسم » فإنه من الواضح آنا دح وتقادإلى اطا بسيه .. 


س هناد الذكاء » ) . وقد فضا , الحككة » على د الفكر » لانالكلةالا ول تشي 
إلى « حصيلة » الإدراك المقلى الذنى , سيصل » اله الفلب وف ( أی , يدرك » م 
و صل عليه فيصير له ملكا . 

(۸) عندما یقرا القاریء , احص » أو « البحث ٠»‏ فإن المقصود دابا هو 
اتا مل المةلى المنظم سواء أ كان الفيلدوف يقوم به مفرده ( أفلاطاون سيقوله 
و تفس الفيلدوف » )آم فى حواره مع آخرن . أنظر ف نفس اللص ب ٠١‏ . 

)٥۹(‏ لانہم ليوا فى العادة f‏ للحقيقة » ففن الشعر عاد د افلاطون هو 

فن التمويه . 

ribe )٠ )}‏ . هنا ظير ألدقة › وسا سد سطور أليقين وألوضوح » 
كميز المعرفة القلسفية . بعد المجوم على :ال جد بمامة يدأ المجوم على الحواس ب 
ولکن باعتبارها من أعطاء الجسد . 

(14) معنى ء الحقيقة » هنا بظپر ملفا بعض الڈیء عه فی ب ۲ فوق » 
والمقصود هنا هو اليقيقة ذاتا ء أى الدقبقة اأو+ودية ( أسبة إلى .وجوه 
ثا ہت اال القام بذأته ۽ وسنستهمل هذ اأصغة ما اأمى ورف دا 4 
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 ] [‏ حق ماتقول . 
~~ واآنفس آله تصل إل إ[دراك وأضح لشیء(۲٦)‏ من آاوجودأات 5 ذا 
كان هذا كن أن يتم بطريقة ما » يإعال العقل [ والبرهان ] ؟ 
ومن جبة أخرى فإن النفس تقوم بإعال المقل على أفضل وجه حينا 
لعجا شیء من هذا »› لا المع والبصر ولا الام ولا لذة ما(٣٦)‏ » بل حي 
تكون » إلى أ كر درجة عكتة » منفروة قانمة بدأتبا(١٠)‏ وقد انفصلت عن 
الجسد . وحثا لا يكون هاء بقدر الا تطاعة » أشتراك معه أو رباط » فانبا 
تتطلع إل الوجود القيقى ونمفو إليه(٠٠)‏ . 
هو كذلك . 
إذن فنا أيضا تحتقر نفس الفيلسوف [ د ] الجسد وتېرب منه وتسعی 
على العكس إلى أن تنكون قاعة عفردها . 
هذاواضح . 


(1۲) سترجم ب اليونانية فى الاغلب, بثىء » أو «أآحد» . ويا يكون 
السياق سياق الحديث عن الحقانق فان ذلك سيعنى أحد المئل . وهكذا فان 
ما لمو جودات » تعنى الحقائق ا لمو جودة وجودآ فعلياً ويس امو جودات الحسية ۔ 

(1۴) آی لا برجا الجسم لا ف لحظات معرفته ولان لحظات انفعاله . 

.autê kath’ autên (6) 

(ه1) النفس تبفو بكلا إلى الوجود الحقيقى وتطلمما إليه ليس برد 

طق عقلى . 


1Y 


والآٹ پاسیمیاس ماذا عا نز )٦‏ ؟ مل تقول بان ادل ذاه ev)‏ 
څیه موجود آم لا؟ 

بل تقول بذلك عل التاً کید وحق زیوس . 

وکذلك آن الال شیء وآن ایر شیء؟ 

وکیف لا؟ 

ولكن هل حدث لك من قبل مرة واحدة أن رآيت إمينيك مثْل هذه 
الاشباء؟ 

فأجاب سیمیاس : البته . 
اطم( م ولق رکو وق کل راس اق جوک الأشاه 
الاخری جیما ›)٦۹(‏ | ۾ ھ ] أی ماهو( ۰ کل شىء حقیقة حقبقة . فل بتأمل(۷۱) 


, قم جذ لل ق القحص بدا‎ )٩( 

(1۷( حرفا م المدل ذأته ء . لاحظ كلبة د شىء «التالية وراجع قوق › 
هامش ۲ . 

(1۸) أو « الك » ء مقابل الصغر » وهما ء الثالان » المذان برجع إليہا 
کل ما هو کیر أو صغیر . 

)1٩(‏ إذن فبناك مثل عقلية موجودة بفاتہا لکل شیء . وما سبق لیس إلا 
أمثلة وحسب . 

(۷۰) هنا تظر كلمة واوده الشبيرة ٠‏ ويمكن أن ار جم ذلك پالجوھر 
أو الاهية . 

)۷١(‏ تماءإهءط؛ ٠‏ الكلمة العربية كالبونانية تماما تعنى النظر يكل معانيه. 


1 


المرہ عن طریق الجسم ما هو حقیقی إلى أ کی درجة فى "هذه الآشیاء ؟ آم أن 
الأمر هو بالاخرىأن ذلك الشخص هنا الذى يكون قد هيأ نفسه )+١(‏ عل 
اليس هو من سيقترب أعظم اةر اب من معرفة كل واحد من الاشياء (۷۳) ؟ 


س هذا مقطوع به . 

ولكن ذلك اذى سيستطيع فعل هذا على أن )۷٤(‏ وجهء آليس هو. 
س سیقارب من کل شىء » بقدر الإمکان› بالعقل )۷٠(‏ وبالعقل وحده ٩‏ 
والذى لن يصطحب معه فى فمل تمقله لا الإصر ولا أية حامسة أخرى ولن ]1١[‏ 
عل واحدة منم ربط پبرهنته (۷۱) » بل سیستخدم‌العقل‌ذاته قا ابذاته لیجرۍ 
وراء صيد )۷١(‏ الموجودات كل منہا فى ذاته قاما بذاته وخالصاً» وذلك بعد 
أن يكون قد تخأص »٠١(‏ إلى أقصى درجة بقدر الإمكان من هيوه ومني 


( )کل ما سیل ی 4ه هو تفصيل لع هذه التيئة وهذا التدرب . 

(»۷) من الاشياء الحقبقية » آى الموجودات المقلية » آى الئل ذاتبا . 

)۷٤(‏ لاحظ هنا ظبور مفهوم النقاء والخلوص فى هذا السياق المعرنى. 
ولكن كلمة وإوطاهk‏ تعنى كذلك أخلاقاً , الطاهر »» وسأتى بعد قلبل. 
اديع عن الطهر . 

. أو الفكر‎ .dianoia (vo) 

logismos (¥1)‏ . . والرجة الحرفة هى : « وأن جر وأحد منا مح. 
[ أو : وراء ] برهتله» . 

(۰۷) کن آن ينون مدخل إلى فلمفة آفلاطون بعنوان : « أفلاطون أو 
صيد الحقبقة » . > رأجع فوق › هأمش ۷م . 

, < ٩٦ رأجع‎ )۷۸( 
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آڈاء بل › إن کان بمکن قول هذأ؛ ومن جسده جلت حیف آنه هو الذی يدل 
الاضطراب على انفس ولا يسمح اء ضدما تدخل فى صل مه › بالوصول إلى 
المقيقة وإلى التأمل المقلى )٠٠(‏ ؟ ليس «ذا الشخص › ياسيمياس » هو الذى 
سيصل إلى الإمساك بالحقيقة › إن كان مناك مل الاطلاق من سيكون ذلك 
مکنا لہ ؟ 


فصاح سيمياس : إنه لح أعظم المحق ما تقول ياسقراط . [ ب ] واستطرد 
سقراط : فبناك ضرورة )٠١(‏ [ذن أن يتوصل من لمم الى فى أن بطلق عليبم 
إسم الفلاسفة )۸١(‏ إلى رأى كہذا عحيث يقولون لبعضهم البعض أشياء من هذا 
القبيل: د انه من الممكن حقا أن يكون هناك شىء كالدرب الذى يقودنا [ ممصاحاً 
العقلف عث] (۸۲) وهوأته طالا آنا سد معناوأنتفسنا ستظل عحتلطة اال وء » 
فان حوز أبدآ» وکا بحب » ما نبفوا إليه» وعن نقول إن ما نيوا إليه هو 
الحقيقة . ذلك أن الج يضم آمامنا آلف عاتق وعائق ببب الحاجة الى فرضته 
علبنا [ح] أن نطممه وأن رعا . وإلى جافب هذا فقد تصبنا الأمراض ونا 


)۷٩(‏ هسكذا تارجم هنا وزع ءام . وواضح أته يمكن أن نشيف إل 
القصود حصيلة هذا التأمل فارجع إلى مى « الحكة » أى مضمون العمل ( راحم 
فوق هأمش اه ) . وسنارجم نفس اللفظ فی ۹ ھ ۳ ونی ۹۸ أ ۲ د بالقكر ». 

(۸۰) حينا يقول أفلاطون , من امحتمل » أو « من الضرورى » فاته يقصدق. 
. كل حالة ما يقول . و٠‏ مى الفرض( ى الوجوب )هنا واضح ؛ وراء هذا كله آن. 
; الفلسفة وأحدة ودرا وأحد . 

(۸۱) کثیرآ ما بقابل‌القارىء القيز بين الفلاسفة الحقيقيين وللريغين([وهۇ لام 
م آصدقاء الجسد › انظر ٦ب‏ س ). 
(۸۲) آتظر مقدمة هذا القسمءص ١ه‏ - ١‏ هو تليق ها كفورثعل مذاالنص. 


“1o‏ (فدون - ه4 


من متابعة صيدنا للوجود اقيق . زهو كذلك اونا بألوان الحب والشبوة 
والثشية » وبآوهام من کل نوع وبالکثیر من ااسخافات › حتی آنهء کا قل عق» 
لا بصبحف الواقع مکنا لنا بسبیه آن تتامل عقلیا ی شیء آیا ماکان. آما ا حروب 
والحلافات ولامارك فلإس‌هناك ٠ا‏ يسيبما إلا الجسم وشبواته. فكل الحروب تنهأً 
وسيب [الرغبةفى] امتلاك الأروات» ولكن إذاكان امتلاك الروات[د] ضرورة 
علينا فا ذلك إلابسبب الجسم» [وهكذا نكون] عيدآ علبنا العناية بآمره.وبسيه 
أيضا لا يتوفر انا الفراغ )٠١(‏ للف فة ننيجة لكل هذا. ولكن سوا ما فى لامر 
کله » حى لو رك لا يعض الةراغ واا عو حص شىء» فإنه ينقض علينا 
من جدید فی عونا من كز ثأحية حاملا مده الإزعاج والاضطراب ویذھاا[لی حد 
أتنا لا نستطيع بسببه تمييز )١ ٤(‏ الحقيقة . وهكذا يظبر نا بالفعل أنه إذا كانلنا 
أن نعرف عل الإطلاق شيا معرفةغالمة [م] فإن عابنا أن نبتعد عنه ون تتأمل 
النفس ذاتبا الأشياء ذاتها . وعند ذلك » فعا بدو ء فاا ستحوز ما يفوا إليه 
ونعان نتا حبه » ألا وهو الفتكر » بعد أن موت ء وهذا هو ما تعلله ألمجة» 
أما بين حن أحياء فلا . وإذاكإان من غير الممكن أن نعرف » عصاحة الجسد» 
شيا معر فة خالصةء فأحد شيتين: [ما أنه لن يكون عكاً على الإطلاق أن حوز 
تلك العرفة» وإما أن يكون ذلك بعد الموت. [1۷] فن هذه الحالةتكون اللفس 
يمفردها قائمة بذاتها ومنفملة عن الجسد » أما قبابا فلن تكون كذلك . وطالا 


(۸۴) ليس مصادفة أن يأنى ذكر الفراغ بعد ذ كر العبودبة » خاصية المراطن 
#لمرهى الفراغ. وبحت أن نتذ كرطبيمة اللظام‌السيامى البو تالىعندما نقرأً مايقوله 
نأفلاطون عن عبودية الجسد وعن أن النقس بحب أن تتكون له اليد . 

)۸٤(‏ هطو وهو فمل یعنی صلا الإبصار؛ ولکنه پستخدم منا عل 
حستوی الإدراك المقل - 
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-سنكون أحاء فان الطر قة > فا يدو ٤‏ الى ستجعلنا أقرب ما نكزن إل تلك 
المعرفة هى ألا تتكون لنا » ذا استطعنا ذلك يقدر الإمكان › مح الجد معاشرة 
وألا نشارك معه فى شىء ؛ اللبم إلا نى حالة الضرورة القاضية والا نرك آنفسنا 
قاو تا طبیحته › بل آن تتخلص منہا و تطبر »> وذلك حى تأي اللحطة الى نجينا 
ها الال نفسه )۸٥(‏ . متطہرن هكذا بتخلصنا من جنون الجسد› فاته لن 
لا لمحتمل آن نكون مع موجودات ماله ٩(‏ ۸) وأن تعرف تن [ب] بأنفسنا كل 
ما هو نق خالص . هذه هى الحقيقة بلا شك . فليس من ال موح به أن يلس 
غر انق ما کان تقاء» (۸۷) .ڌا هو »ياسىمىأاس› فا آعقد» ما جب آن يوه 
pany‏ عض كل اين الحقبقيين المعرفة وأن يعتقدوا فيه . أولا بيدو فك 
الام كذلك ؟ 

بل هو كذلك تماما يا سقراط . 

فقال سقراط :فانکان کل ہذا عصحا ٤اا‏ الماحبءفالا مل عظے اتی ینا 
صل إلى حت أذهب » سأحوز هناك وعلى عو مرض » إن كان ذلك مكنا فى 
ى مكان » على ما بذانا من أجله هذا المد العظم خلال حياتا السايقة » عيثآن 
۶ ]هذا ار حیلالدی یقرض عل الیرم یمحبهاملطیب عندیوعند کل رجل آخو 


. إشارة إلى الحديث السابق عن رفض الا نتحار‎ )۸٠( 

(۸) أى الطاهرة اخالصة اللقية هى الأخرى . 

(۸۷) أو د آن يلمس غر البلاهر ما کان طاهراً ». وهڌا تطييق هأح» معری 
عوآخلاق معا › لبد خطير فى نظرية المعرفة الافلاطوتية ( وعند كثيرين من خير 
فلاطون من اليو ان( : الشببه يعرف الشيه(وكذلك: لاعرف الثبه به الاالشیه). 
عولمل تير العقائد.الاورفه هنا كير كذلك . 


1¥ 


بری آن عقھ (۵ه) قد تہیاً على اعتبار !نه قد لپ 

فأجاب سیمیاس : "ماما 

آما عن التطہرء فلا بنحصر › | قبل فى ارم السابقة متذ ية (۸۹) عه 
فى اتفصال اس بقدر الإمكان عن الجسد وف تمو يدها عل أن تل آطرافا مز 
كل ناحية وأن تتجمع » وأن تيا بقدر المستطاع » سواء فى الحاضر الآن أو فبك 
| د ]سیل (۹۰)» وحيدة قامة بذاتۃ اء وقد حررت من الجسم کا *يتحرو۔ 
من اليد ؟ 

فاجاب : اما . 

وأوليس هذا هو ما يسمى باوت : رر اللفس وانقصاطا عن الجسد 4 

فکانت إجابه : يل » بل هر كذلك ماما . 

ولکن آحررها هو » کا كنا نقول » ما يصبوا إلبه دابا وإلى أقمى درجة- 
اأشتغلون بالفلسفة على المحقيقة وم وحدم . وما يتدرب طليه هولاء الفلاسفة 
ليس شيا آخر غير هذا : التحرر والانفصال من الد . أليس كذلك £ 

س هذا واضح . 

فسيكون إذن من المضحك »› کا كدت أقول فى الدابة )٠١(‏ » أن رجلا 
کان [ه] رن نفسه فی حياته علىالميش فى حالة أقرب ما تكون إلى حالة الوت»- 
شور عندما ثل أمامه هذه الال © 


nia )۸۸(‏ وى والعی آنه ما دام العقل قد تعا رف نه پکون قە تا وأستەل 
أحسن استعداد الو صول إلى مع فة المحققة . 

. آی فا بعد الوت‎ )۸٩( 

(۹۰) هو الفي وف . رأجع ٩۴‏ ب ۹٥٤‏ ؛ ٩ه‏ ء.. 


.. هنا يعود آفلاطون إلى مفبوم «الكثرة و يقابابا. بالفيلسوف التیقی‎ )٩۱( 
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.ب سیکون هذا حضحکا » وکیف لا پکرن کنلك ؟ 


فاستطرد سقراط : التق والواقع إذن يا سيمياس أن للشتغلين حقيقةبالفلسفة 
خيتدربون على الوت وهم أقل البشر خوفا من ضور الوت . لص الأمر على 
ضوء عا لى : ذا هم كانوا ف. راع كامل مع الجسد» ورغبون ف آن کون 
تفس و ددا قامة پذاتبا ء هذا على حين آنهم يصابون ءااذعر ویئورون ضدها 
مث هذا » آلن يکرن تناقضا صارخا من جاتبہم [ذا هم 1 1۸] يصبهم الرضا 
,عن الذماب إلى هذا لكان الذى يأملون » فور.وصولمم اليه »> أن لرا اترا 
حب ونه آثاء حياتهم » وما كانوا حون هو الفكر» وأن ينفصاوا عن ذلك ار أفق 
مم والذی کانوا فی بزاع معه ؟ وکئيرون هم هؤلاء الذين › وقد مات ممم شر › 
صی صاحب أو زوجة أو ولد» أرادوا برغيتيم الذماب إلى هاديس ركيم هذا 
لمل : أمل أن يروا هناك من يشتاقون [لہم وأن يبقوا ف صبتہم .والآن» فاذا 
کان أحدهم مغر ما حة حققة با لىكة › وعنكا ف قوة بأطراف هذا الامل نقسه › 
وهو أنه لى ياقاما کان آخر عل 'الاطلاق وی ب] الكلمة إلا فى مأديس»› 
هذا افرجل هل سيور وهو موت وآان يسعد أن يكون فى ذلك الما تفه ؟ 
نه لواب أن يعتقد ذلك › يا صديقى » إن كان فيلسوفا حقبقيا» لاه سعتقد 
#اعتقادآ قويا فى هذا : أنه أن يلقى الحكة خالصة قى آى مكان آخر على 
#لإطلاق إلا هناك . فان كان كل هذا ميا » أل يكرن.من الخارج على امقول 
٠‏ روجا عظہا » کا كنت آقول منذ قليل > إذا أصيب مثل هذا الرجل بالذعر 
ملي الموت ؟ 


فاجاب سیمیاس : تسم روجا عظیما وحق زیوس . فامتطرد سقراط : 
إإذن » أفلا بشد فى ترك شهادةكافية أن هذا الرجل ليس عديتا لحكمة[-إيل 
«صديق الجسد إذاأ حدث ورآيته يثور وهو على وشك لوت ؟ والن عدت 


۹% 


أن يكون هذا الرجل نفسه عبا الروة وعبا اهر اللشريف > إا مذ أو ذاكه 
وأا لما معا ؟ 
فاجاب : هو كذلك ماما عل عو ما تقول . 

فقال سقراط : والآن » يا سيمياس » ما يسمى بالشجاعة » ليس عا ببق 
إلى أ كر درجة من يتجبون هذه الوجية ؟ 

فاجاب : هو كذلك بلا أدنى شك . 

والاعتدال إذن › أو ما تسميه الكثرة من الئاس بالاعدال › آى اله 
يرك لمر الرغبات تغمره بل أن يعاماا فى أستبانة ويكبح جاحماء ليس هذا 
هو شآن من يستيينون بال جسد ويميشون فى الفلفة وحدم ؟ 

[ د فأجاب : بالضرورة . 
واستطرد قراط : وإذا آنت رغبت فى النفكير فى تلك الشجاعة الى مدهل 
عند الآرين وكذلك فى اعتدالمم » إذن لبدا لك ذلك أمرآ غريا . 


وكيف ذلك با سقراط ؟ 

فأجاب : نت تمل أن الوت يتير عند كل الآخرين من بين أعظم الأرور۔ 

فقال : وكف لاأدل ذلك ! 

والكن مولا افاجمان أن قد صف ر عا ر نا+ آلا اہو نه 
خوفا من شرور أعظم ؟ 

- هو كذلك . 


وھکذا فہم جمیعا شجعان ببب اللنوف ولاهم عخافون » عدا الفلاسفة. 
ولكن آليس من الناقض العقل آن يكون امر و شجااعا۔ سیب اورف و لساب 
اجن ؟ 


e 


[م] ‏ بالطبع . 
وماذا عن السيطرين على نسم من بينيم ؟ آليوا فى نفس تلك 
السا ء حیث آلېم) معندلون ببب نوع من الاختلال )٠۲(‏ ؟وقد تقول إن 
مذا غي عكن » ولكن اعتدامم هذا الساذج بردم للل حالة کہذه : فم خشون 
أن رمو من بعض اللات الى م فیپا راغبون» ولمذا فانم يصومون م 
عن بعض المإذات تحت تآثير بعضما الأخر الذى يسيطر عيبم . ورغم آم 
یسمون اختلالا [ ٩‏ ] أن یکون الرء واقعا حت حک اللذات » إلا أن هذا 
لا نع ص حدوث انهم بسيطرون على بض اللذات بسبب أن عضا الأخر 
وسيطر عليم وهذا وشبه » کا كنتآةول منذ لحظةء من آنپې» دل و ماءمعتدلون 
بسبب الاختلال . 


يبدو هذا بالفعل . 

ور عا لم تكن هذه » با سيمياس اأوفق » هى الطريقة الصائة التبادل فى 
مدان الفضلة : تبادل إدذات بلذأت »> وأحزان پاحزان » وغخاوف مخاوق»› 
الا كى متا مكان الأقل ‏ لو أن الامر أءر تعامل مالى . عا ااعملة الوحيدة 
الصاحة الى بحب تبادل كل هذا ا هى الحكمة () .[ب] قہا وعں طریقبا 
تشتّرى وتباع ف الحق الشجاعة أو الاعتدال أو العدالة › وبصفة عامة الفضية 
ألحعة ء ما دا مت الحكة تمطحبا (۹4) ء وسواء فى هذا إن اضيفت أو إن 


(4۲) المقصود ضد النظام . 
(۹۴) أى نص محتدلين وغير ذلك من أجل الحكمة وليس من جل“ شی 
خر . ولتد كر مذهب سقراط : الفعضيلة معرفة . 


. آى حقه لان ااحكمة تم طحا‎ )۹٤( 


¥۷۱ 


صت ملذات أو مخاوف أو كل الاشياء الى من هذا القبيل . أما إن انفغصلت 
هذه الاشياء عن الحكمة وتبودلت بعضما لقاء العض فلن تحكون شل 
هذه الفضيلة إلا نوع من الرسم الخادع انار وجدبرة فى الحقبقة والواقع بالعبيد 
ون تكون فما صحة )٠١(‏ أو حقعة حقيقة . فالحقبقة فى الواقم [ < ] ماھی إلا 
قوع »ن التطہر من کل ما شابه هذا ء وكذلك الاعدال والعدالة وااشجاعة› 
يل إن الحكمة ذاتبا مى أداة للتطبر . وإنه من الحتمل أن اولك الذن أمسوا 
لا « الاسرار > )۹٦(‏ م یکو نوا رجالا پستہان بهم › فقد قااوا لا فى الحق منذ 
قدم » ولكن رمرآ » إن من يذهب إلى هاديس وهو لم يتطهر ولياق اللاسرار 
سيظل مغمورآ فى الطين » أما اللتطبرون ومن لقنو الأسرأر فسبكون مقامبم» 
عند وصوفم إلى هناك › إلى جوار الألمة . وكا يقول الخراء بالاسرار فانم 
« کثیرون من پرفعون الصو لجان[ د د ] ولكن فابلا منهم م الد بون »» وهولاء 
ليسوا» فى رآ ء غير من اشتغلوا بالفلسفة على الو جه الصحیح (۹۷) .ما عى 
فانی لم آمل شیا ناء حبای » بقدر استطاعی » مى أجل آن ا کون من ن 
هلاه » وقد سعیت نحو هذا بکل الطرق . آما آن سعی کان على ما جب وإن 


(4) أى تقاء . والصحيح هو الخااص » وعكسه الفاسد . صله د الصبحة » 
بالحقيقة عند أفلاطون موضوع طريف » لان تائرہ بالطب عظے ۔ 

. أو « تعاليم الدخول إلى الأسرار ».الدينية والأورفة خاصة‎ )٦( 

)٩۷(‏ فی كل الإشارات إلى د الاءرار » الدينية » جد أفلاطون بستخدمبا 
صلا ر تفع به ومنه إلى مفبومات عقلية وضع لما يدائلى أو مقابلات فى عام 
#فلسفة . والمقصود فى نص ألاورفى اغبت أن الذين جذب الإله روحم إليه 
وحل فيا » أى اهمون » قلبلون بين لشت ركين فى الإحتفالات الد ينية والى كان 
عمل فیہا امعت رکون عھیانا فیا يدو .. 


YY 


كنت وصلت إلى شىء › فأننا سنعرف القين صوص هذا عندما نصل إل هناك 
إن شاه ألإله » بعد قليل . هذا هر مأ أعتقد . 

واستمر قاتلا : ها مو ڏا ٳڏن »> يا سيمياس وآنت ڀا كبيس › دقاعی عن 
آنه حق لى آن ارک اتم وآسیادی (۹۸) هنا بنیر أن [ د ] بشق عل حمل 
ذلك وبقير أن ثور » وذلك لاعتقادی أتتى سألى هناك › عل عو ليس أقل 
من هنا » أسياداً طيين واصحابا طبين٠ )٠١(‏ . أما العامة فلا يو حى هذا اليم 
إلاشکا . والأن ذا کت حت في أن بكون دفاعی أ كر إقناعا فى تظر؟ عا 
كان قى نظر القضاة الائينين » إذن لكان هذا عظما . 


(۹۸)آی الآلمة . 
(٩‏ آی ا لم آخیارا وبشرا أخبارا . قارن «الدفاع» + 4 = ومایعدها. 


a 


م 
الرهنة على تلود النفس 


أ ) صعوبة يعرضبا دس وغصبا برهان الاضداد ( ۹ھ - ٣۷د‏ ) 
ب ) برھان النذ کر ( ٣۷ھ‏ ۷۷ ب ) 
ج ) اعراض والرد عله برهان البساطة س تاح ( پاب ٤۸ب‏ ) 


ا 


صعودة : ماذا يضمن بقاء اللفس ؟ [ ۹ ف — ۷۰ ب) س فصا 
( ٠۷ب‏ د )س برهان الاضداد ( ۰پ د — (ay‏ 


ها قد اتهى سقراط من الدفاع عن « أله » » والابجة حى الآن شخصية 
لانا فی جال حديث سقراط عن نفسه ماررآً سل وکه خلال E‏ 
الحديث عن الغس ذاتيا وبصفة شاملة فإنه لا يدأ إلا مغ تعليق كييس صل 
ما قاله سقراط . فو رى أن سقراط قد تكلم كلاما جيلا » » ولكن المد يد 
من البشر يشكون فى استمرار النفس على الاه بعد الموت . فاالذى ,ع أن 
تیعر فی المواءکالدخان وتطا ر ما الریح ؟ وح [ذا أقتنعنا » وکیبیس بر ید أن. 
يقنع » بكلام سقراط حول أن الافس قستطيع فى هذه الياة آن تل إطرافا 
وأن تصبح ق ذاتا ويعيدة عن الجسد وشروره › فبل فى هذا ضبان لان تستمر 
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موجودة بعد الموت ؟ إن كيس يطلب ,تأ كيدا ء و « إقاعا > مخموم 
تقتطين ١:‏ ) أن النفس ستكون موجودة بعد اموت » ب ) وان ستكون ذات 
فاط وقادرة جلى الفضكر . ومكذا بى كبيس الدةمة الحققة للحوار » لان 
سقراط يوافقه على آنه من الماسب عحث الامر عثا عبتا آى تفصيا ايان إن 
کان کل ذلك , مکنا ومحتملا »آم لا . 

وهو يبدأ بالاشارة إلى آفوال مأثورة عن القدماء > مصدرها الوأضح هو 
العالم الأورفية » تؤكد آن اانفوس توجد فى « هاديس » أى المالم الآخرأو. 
السفلى » وأ نبا ذهبت إلى هنالك من هتا » وأنبا ستعود من هناك وتولد من الموى. 
ولكن سرعان ما يتعدى هذه الاقوال المقولة» ليحت عن برهان آغرء متجاوزا 
هكذا , النقل » ليعتمد على العقل . 

وأول ما يفعله هو توسيع نطاق البحث لبشمل كل ما هو ذى حياة أو على 
الاق كل ما له نشأة وميلاد › وذلك لیری إن کان کل شىء لا ينشأً ولا يظہر إلى 
الوجود إلا »ن ضده . والمر عة الأول فى برهاته هى إقرأر وجود التضادات 
وإظار أن الاحسن لا بصير أحسن إلا بعد أن كان أسواً ءوأن الأضعف يأق. 
من الاقوى» والااخر من الا كبر وهكذا ء ثم يعمم هذه القاعدة على كل شىء 
1۷١ (‏ ) . ثم يوكد بعد ذلك أن حركة ايلاد مزدوجة » فبى من ضد إلى ضده. 
ومن هذا الأخر إلى الأول » فبى ليست فى اتجاه واحد . وهكذا المياة ء 
وضدها الموت . إذن يكون هناك . نشتتان أو نثأة مزدوجة » أحد أطرافار 
واضح فى التجربة الإنسانية وهو الذى يذهب من المحياة إلى اموت وتبا 
اتفق علبه الطرفان من قبل فبتاك ضرورة أن تكون مناك كذلك نشآة ذهب 
من الموت إلى الحياة . ومكذا.فاللبى ينق من ا ميت » وذلك نإطلاق بي كل 


Yo 


ھی( ۷۹ د ) . إذن فلايد أن تكون النقوس موجودة ف هاأد اس وه ود 
ال الاد ( ١‏ ھء v۲‏ ). 


ویرید سقراط آن یوکد برهانه › فیعود إلى مفہوم « الثوازن »> بين طرف 
-حركة اليلاد » فلو لم يكن هناك هذاالتوازن ولم تكن تلك الركة , دار ية » 
وكانت عل المكس من ذلك حركة مستقيمة أى فى اتجاه واحد› إذن لكان 
مصیر کل الاشیاء واحدآء› آی الموات الكامل ( أو الياة الداعة) » وإ[ذن 
لوقف كل ميلاد وكل شآة ولكن هذا غير صحيح » كا تظبر ذلك النجربة › 
[ذن فالفرض الأول ضر متبول › ولايد من قبول الإجاه المزدوج لحركة 
الميلاد » من الثىء إلى ضده ومن هذا الضد إلى الضد الأول . ومكذاظته يكون 
من ا موکد ( ۷۲ د ۸» أو حرفيا : « فى الحقيقة » أو , فى الواقع ») أن الاحياء 
. يرون من الموى وأن نفوس المولى قأنمة وموجودة . 


طبيعة النفس : 

لیس فی هذا ا لجز کلام كثير عص موضوح طبيعة التفس» و يكن أن تعصر 
ما يہم ذلك فى تقطتين : الاولى أن السطور الأول ( «۹٩‏ ١ء‏ ا) توكد 
ھ شيئية » النفس ء آی النظر الما على آنہا شىء » وى هذا سيتفق أفلاطون مح 
“العامة أو احور . وجدير بالتنويه أن المفبوم اشع الیو نای عن اة ى لایرال 
بربط بینہا وبين « الس »» > وهر المفوم ألذى جده فى الراحل السابقة من 
“الفكر اليو نانى وخاصة عند هوميروس . لشية الرجل العادى من ابعر النقس 
تانی من أت يتصورها على صورة « ريح » )١(‏ .۔وإذا کان كيس يعرض هكذا 


)١(‏ من الموضوعات الطريفة الجديرة بالبحث الصلة فى افغة المريية فى 
- ماحل وتبا الأول بين الفس والنفس والروح والريح . 
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وجة نظر الإنسان العادى » فإن دوره باعتباره الباحث المدقق يمود لى [الظهور 
عندما يطلب ( ٠ب‏ ب )أن يبحت الموضوع عثا لفصيليا . 


النقطة الثانبة هى أن أفلاطون فى معظم هذا ال جره لا يتحددت عن الفس بل 
عن د الحياة ۽ بصفة عامة » وهكذا ظإته كن القولإن برهان الأضداد هو برهان 
عل خطرد الحياة أولا» ولا يآنى التخصبص عل النفس إلا فى الكلات الاخرة 
مس تتیجة الرهان : ,آن نقوس المونى موجودة » ( ۷۲د ٠١ ٩‏ ).وکا 
سارى فان كلام أفلاطون لال الجاورة ككل مضه بركر عل النفس كذأته 
مفدكرة وبعضه بركز عليبا كحياة > ومن هذا البعض الاغير الجر الحالی مز 
أمحأورة . 


الود : 
هنا › کا شرا من قبل › البداية الحققية لبحث موضوع خطود اللفس . وع 


هو جدرر بالإئباه أن سقراط يدير ف البدء إلى الاةوال ال آثورة والعقائد 
الأورفية حول وجود النفوس فى هاديس . وللكته سرعان ما يتجه إلى الرهان. 
العقلى » فيبدو من النص (ءب د )أن تلك المقائد النقولة لا تسكنى . وقد وضح لن 
س بدأية الحوار الفلسنى أن هياس وخاصة كيس لا يكتفيان د عا يقال » أو 
« بالأثور من القول » سى وإن حاط هال الأسرار الديلية ويريدان الترير 
المقلى لكل ما يقال » وسارى آمثلة آخری خلال ماسيلى من الحاورة. وکا 
لا حظنا فوق فان الجديد فى هذا الجزء هو أن تراط بتحدث عن ,الحاة ۾ 
بصفة عامة » وعذا مقصود ؛ کا يبين اص ( ۷۰ د ) » من أجل تأسيس البرهان. 
على سس قوية » أى على استقراء الطبيعة كايا » عل الاقل العليمة الحية بان 
وحیواناء وإ ن كانت هناك مواضع يدوفما أفلاطون متحدثا عن ناء اللأضداد_ 
فی کل شیء ( مثلا الکہیر من الصغیر ی ١۷ھ‏ س ١۷ا‏ ) . 
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ومراحل هذا البرهان ثلاثة : مرحلة وضع الميدأ العام عن طريق استقراه 
الطييعة الذى يظبر راط ظبور الاضداد وانتفاثماآى نشاطبا وفائبا . ال رحلة 
اثانبة هى تطببق هذا المبدا العام على الحياة والموت ويان أن هتاك حركة من 
#لحباة إلى المت ولا بد أن تكون هناك حركة عقابلة ذهب من الموت إلى 
الحياة ‏ ولكن آم المراحل فى نظرنا هى اثنالثة ( ب | وما بعدها ) الى يدافع 
غيبا سقراط عن البدا العام للبرمان » أى عن مفبوم التوازن بين اتجاهى حركة 
ايلاد من ضد إلى ضد وبالمكس » فبو يبهن أن تئج رفض هذا البداً لا عكن 
بولا . 


وينغى أى تتساءل : هل بحيب هذا ألرهان على المطلب الذى حدد فى أول 
الحدیث عن ؟ إن مطلب کیبیس ( ۷١‏ ب )کان آں یوکد سقراط علشتیین: | ) 
أن اانفس ستو جد بعد الموت » ب ) آنا ستكون عند ذلك ذأت شاط وذات 
شاط فكرى عل الاخص . وعلى ضوه هذا يتضح أن رهان حرك الاضداد 
التبادة لا حص إلا لاطلب الأول فقط » ويرك جانا مسألة احتفاظ النقس 
بالفمكر بعد الوت . ومن هنا فاته » إذا أخذ إمغرده » برهان غير كامل . 


وإذا ردنا الأآن أن تتحدث عن ال إبوأنب , الشكلية » فى هذا الجر ء فنا 
سنلاسظ أولا ظهور فکره ألرهان ( ونرقص ) )بعد المديث عن , الاقرال 
المأثورة » مباشرة ( ۷۰ د ۲ ) . فاتداء من هنا يصح هدف سقراط ال رهنة 
على خلود النفس » وتعود كلمة « البرهان » إلى الظہور ف ب !أثناء استخلامه 
لتأئ جه رعه ( على الدقة فى عامة المرحلة الثانية الى أشرنا إليما ) . ونلاحظ أن 
أبكزن تام فى تفس المنى (البرعان أو المجة ) كلمة وعم[ فى فقس 
النص الأول [ ۰ ده ).ورتط بالرهان فكرة « الضرورة » المطقية › 
اندها ظاهرة هنا نصا فی مواضح کی( ۷۰ د ۷ ٠۰٤٣۷1۷۲ ٩ ھ۷١ ٤‏ )۔ 


VA 


ورتم هذا قاتا ټلاخظ أن مطلب قراط لس إلا الرصول ا اتفال خاود 
تقس » لاته وستخدم فی أول کلام له ف هذا اجو( ۷۰ ب ) كلمة eikos‏ 
وھی تدل عل ما هو تمل فقط پازاء ما هو یقیی . ومن هتا › فا پہدو › کان 
ظبور مفبوم الرهنة , الكافة ٠‏ ( 5دت » ۷۰ د ۲ » واتظر کذالك وبا 
٩‏ د ۲ ) ألتى ترضى المستمع رغم امكان اللعمقالاوسع فن الوضوع. وع أية 
حال فإتا لا بحب أن نضسى أن كل هذا القسم موضوع مت راية الا كد 
والافناع لا غير ء وذلك کا یظہر من .۷ ب . 

ومن اللاحظات البجية على هذا الجر كذلك أته يضع مبدا تع البحمث 
من أجل الوضوح ( ۷١‏ د ) » ويستخدم الاستقراء وما هو أقرب إلى طريقة 
قياس الغائب على الحاضر ( ك أن هناك حركة من الحاة إلى الموت › خىتكون 
الصورة كاملة فانه بحب أن تكون هناك كذلك حركه من الموت إلى المياة » 
وان لا ترى إلا الحرك الاولى ولكننا نقيس عليما للوصول إلى وجوب المركه 
الا نىة وذلك ابتداء من ميدأ داترية أو ازدواجية حرك النغأة بين الاصداد) 
وطريقة القياس بالرفض والبواقى ( إذا ل يكن هناك إلا الموت بعد كل حاة 
ولل تكن هناك حياة بعد اموت › إذن لكان كل شىء قد صار إلى الفاءءولكن 
هذا غر صحيح » إذن لايد أن تكون هناك حياةمن الموت) . آخيرآ فإن مناك 
r‏ كيدا فى مواضع متعدده على ضرورة الإتساق بين المبادىء والتاج › وهنا 
حظبر كلك فكرة , الضرورة » النطقية ( ۷ ه» ٣ب‏ أ) . 


4ھ س ٣۷د‏ 


[ ۹ ۵ ] بعد آن تحدث سقراط عل هذا اتس تناو ل كببيس التكلمةوقال: 
لقد تکلمت يا سقراط » فبا بدا لى ء كلما جيلا بصفة عامة ء [ ۷١‏ ] ولكن ' 


4 


رع بعد آن تفارقی النفس المسد › آلا تصہح فی آی مکان یمد ذلك وآن تفسدہ 
وآن يفقد آنرها فى نةس اليوم الى مرت فيه الإنسان » وألا ما أنتغادرا سد 
وتبتعد عنه حى تتشت کان فس أو دعان وآن‌تبدد ف المواه ولا يعودشا 
وجود ف آى مكان ؟ ذلك نبا لور كانت على حو ما محمة أطرافبا اة بذاتهاوقد 
ابتعدت عن تلك الشرور الى عددتما منذ قليل » إذن لكان الامل جيلا كيرا 
[ب] يا سقراط أن يكون الامر حقبقة على عو ما تقول . ولكن الدىيتطلب 
تا کیدآ (.)واقناعا کیرین فبایدو هو [يبان] كيف آن الدفس تظل مر جودة 
بعد موت الإنسان وكيف آنبا تحتفظ بنوع من النشاط وبالفكر(١١٠)‏ . 


حق ما تول با کیپس »› قال سقراط . ولکن ماذا نفعل ؟ هل ترید 
آن تحدث عن تلك الامور بالتفصیل(۱۰۲) لکی ری إن کان ذلك عتملا آم 
مخصوص هذه ألموضوعات . 

فقال سقراط : يبدو لى آنه لوکان بعضم [ - ] يسمعنا الآن فانه لنيقول » 
حی لو کان ملف کومیدیات › [نلی آٹرٹر(٥۰٠)‏ وآنکلم فیا لا یعنیی ۔ 


- paramuthia (°°) 

)٠١1(‏ ى آنا متظل حبة وستظل مفكرة»› وهو شرط العلم » والفضكر 
هنا ترجة ل واوة«0عام » ويرى القارىء أته لا مكن أخذ , الحكمة» ترجمة 
ذا اللفظ هنا . 

(۰۲) ما سبق کان رطضا أساسيا . من هنا يبدأ التعمق والتفميل . 

(۱۰۴) لعله یقصد آرستوفانیز الشاعر الکومیدی . ويدو أن سقراط كان 
متبما باثرة د مواطنيه (انظر عاورة د یاتیتوس ۲› 14۵ ب د ۳)- 


A 


ومادام هذاوهو رأيك فيجب إذن آن نفجص الاس فى دقة وتفصيل . 


ولنسر فى لصهعلى حو مثل هذا : هل توجدنفوس البشر الحتوفين فى هأديس 
آم لا ؟ وماك مدهب( )٠٠‏ معین قديم أذ كره الأن › ويقول إن افوس 
الى أ تت من هنا توجد هناك » ومن جديد فانبا ستعود إلى هنا وود من الوتی۔ 
فاذا كان الامر كذلك » إذا كان الأحياء ينشآون من التوفين ء [ د] فان يقتج 
عن هذا أن نفو سنا تعيش هناك ؟ ذلك آنہا ما کان مکن أن کون من جديد 
إلا [ذا كانت موجودة » وعلى وجردها هذا سيكون هناك دلل کكاف(ه٠٠٠‏ إذا 
اصح واضحا لنا بالفعل آن الآحیاء لا یآتون من آی شیء آتر إلا مالو تی . 
اما إن لم يكن ذلك كذلك » فيكون علينا البحث عن حجة آخرى . 
فقال کیدس : هو کذلك اما . 
فقال سقراط : إذن فلا تقصر عك عل الإنسان فقط إن آردت فم هذا فى 
يسر » بل فليمتد عئنا إلى كل أنواع اليوان والباةات » أو »> فى كامة وأحدة » 
لى کل ما هو ذى نقأة وتکون )٠۰٦(‏ »[ھ] ولتنظر إن کان کل ولئك يتشأون 
على هذه الطريقة: الأأضدادمن الأضداد ولس‌من‌شىء خر (وذلك فى حالةوجود 
هذه العلاقة ) ء فيكون للجمال مثلا ضد هو القبمفيما تقول )٠١١(‏ والحدلضد 
هو الظلم » إلى غير ذلك من ١‏ لاف الامثلة . فلتظر إذن فى هذا:إن كانت مناك 
)٠٠١(‏ ١٥ء1‏ . والمقصود قول مأثور ذوطبيعة دينة.ولاحظ أنسةراط 
بيدأ من التراث ليرتفع إلى المرهان » والتراث الدينى بطبعه بقرر ولا برهن . 
(ه ۱١‏ ) سیة‌صله سقراط پد لمحظات . 
(1۰( بهاتين الكلمتين ءعا ارجم هنا genesis‏ . 
(۷ ۰) او د على نحو ما امم . 


) ١ (فیدون‎ ۸۱ 


إلا من ضده نفسه . ملا : حیئما یصیر شیء ما کہیرا ٤‏ ليست هناك ضرورة 
ہا تقضی بانه کان صنیرا مل قبل أن بصیر عد ذلك کبیرا ؟ 

س نعم . 

ولذا ما صار أصغر ؛ اليس من حالة الکبر الى کان عليبا [ و۷ ] أنه 
يصير أصغر بعد ذلك ؟ 

فاجاب : هو كذلك . 

ومكذا بالطبم يآنى الضعيف من القوى » والامرع من الأبطاً ؟ 

ماما 
٣ن‏ حال کان ضما أحسن ؛ وإذا صار آعدل فن حاله کان فیا آظل ؟ 

- وکیف ینکر هذا ؟ 

فقال : إذن فتحن متبقنون ما فيه الكفاية من هذا : أن كل شىء ينغا صل 
ماك الطريقة ء أى الاشباء الحضادة من أضدادها . 

ماما . 

وشیء جدید : هناك أس دة فى هذه الاشياءء وهو ان پين کل صل 
وضده هما الإٿنين تو جد نشاتان › [ب] واحدة من أحدها إلى الأخر »وأخرى 
من جديد من هذا إلى ذاك : فين شىء أ كبر وآخر أصغر هناك الريادة 
والنقصان . أفلا تقول على هذا النحو إن أحدها بريد والأخر ينقص ؟ 


)١ A)‏ فی کل ترجمتنا ء د کشا »» وى عادة.مقأبلة. م زع » قد لستخدم 
للتعجب أو الانتقال من مرحلة إلى أخرى فى البرهنة أو لاخذ التائ . 


Af 


فا جاب : نعم.. 

ونفس الاس مع )١‏ نقصلومایتصلءومع ما یبرد وما یسخن»وهکتا 
مع کل شیء . وحتی إذا کنا فى بعض الاحیان لا نستخدمأسعاء الاضداد › فان 
٣لواقع‏ يشير إلى نالاس يكون على هذا النحو بالضرورة :أن الاشیاء تا س 
بعضما البعض وأن علبة النشوء تتكون متبادلة ين الأىء والثى. الأخر . 

فأجاب : هو كذاك اما . 

[] فاستطرد سقراط : كيف إذن ؟ أوليس لحاة ضد » كا أن ايقظة 


د ء هو الوم ؟ 
فقأل : بل » ماما . 


ومأاهو ؟ 
فقال : هو الموت . 


إذن فن عتما عا بندأن » ذا كاتا ضدين › وتکون بتہہا نشأتان 
-ماداما نین ؟ 


وکیف نکر هذا ؟ 

فقال سقراط : والآن مأتعدت نا عن أحد هذبن الز و جين اللدنذ كر تما 
ءلك منذ لحظة » عله هو نفسه وعن تشاتنه »ما أ نت فتتحدث عن الأعر. فقول 
[ د ] ومن اليقظة النوم » وإن إحدى نشأيتما هى النوم من جبة واليقظة من 
-جة أخرى . هل هذا واضح أمامك ما فيه الكفاية أم ليس واضحا ؟ 

بل هو كذلك ماما . 
فاستطرد قراط : والاآن تحدث أنت الآن عل نفس الحو عن الحياة 


Ar 


والمىت )٠٠٠(‏ .آولست تول إن ضد الحباة هو الوت © 

هڌا هو ما أقول. 

وان کلا منہما ینش من الاخر ؟ 

عم . 

قاذا رح إذن عا هو حى ؟ 

فقال : ما هو میت . 

فاستطرد سقراط : وماذاعغر ج ماه ومیت ؟ 

فأجاب : من الضرورى(١١١)‏ الإقرار بأنه الحى . 

- فما هو ميت إذن » يا كييس » نها الكانات‌الحية والبشر الأحياء 4 

| ھ إ[فقال :هذا مو ما يظمر . 

فقال : [ذن فتفو سنا تکون فى هأديس . 

يدو هذا . 

س ولكن من نشأنى هذبن الضدين هناك واحدة مرها واضح : فواقعة. 
الموت واضحة من غير شك › آم لا ؟ 

فقال : بل ھی كذلكت ماما ۔ 

واستطرد سقراط: فاذا عنفاعلون إذن ؟ألننمادل هذه الحأة ثلكالقاباة. 
ها ء آم أن الطبيعة(٠ )٠١‏ ستكون عرجاء منهذهالاحة؟ أليست هناك ضرورت 
تقضى إإعطاء فمل الموت نشأة آخرى مضادة له؟ 


. وبا يصح الخحاور مسثولا صن التتالج‎ )٠٠۹( 

. طبقا لا م اللإتفاق عليه سابقا . أنظر پا‎ )٠٠١( 

#4 phusis ( يظبر هنا ء لاول مرة ف د« فيدون >> مفهوم الطبيعة‎ )١١١( 
. اتا كيد هنا هو على توان عمايات الطبيعة‎ 


At 


فقال : هى ضرورة مطلقة لاهك. 

فا هى تلك النعأة ا لمضادة؟ 

قعل العف . 

فاستطرد : إذن » فاذا كان لفعل الميلاد من جديد و جود » فان النشأة عا هو 
۷۲] ميت إل الأحياء ستكون هى فعل البعث . 

ماما . 

إذن فذا متفق عله فما بنا : ألاحباء يخرجون من الاأموأت 
)١٠۲(‏ أن الأموات يخرجون من الاحياء . وما دام الامر كذلك فقد بدا 
لى أن هذا برهان كاف على ضرورة أن تكون نفوس الموى موجودة فى مكان 
ما ء وآنا من هناك تعود إلى الظلهور . 

فقال كرديس : نه ليبدو › يا سقراط » ما اتفقنا عله » آنه من الضرورى 
آن يكون الاس كذلك . 

فرد سقراط : فانظر الأن كف أتا كنا عقين » فا أعقد آنا » فى إن 
نفق على هذا(١١٠)‏ .ذلك آنه إذا لر يكن مناك تبادل دانم بين الا شياءالى تظبر 
:إلى الوجود [ب] من بعضما إلى البعض » وكأنْما تدور دورة داتربة(٤ )٠١‏ » بل 


)٠٠۴(‏ أو د بقدر > . والجلة فى الاصل منفية » وهى حرفا : , الأعياء 
لا يخرجون من الاموات بأقل س خروج الاموات من الأحياء» . 

)١٠۴(‏ إضافة لتا كيد مشروعية اتاج السابقة ء وذلك عن طريق إظبار 
لتا تج غير المقول للفرض المضاد . 

» إضافة جديدة إلى ماپوم توأزن ألطبعة . هذا ولةہوم « ألدورة‎ )١۹١( 
جذور عسقة فى البرأاث البو نافى السابق على أف لاطون سواه عند الشعرآء‎ 
. أو الفلاسفة‎ 


Aa 


کان النشوء صل ف خط مستقیم مس شی إل س لطر دو رده 
من جدید إلى الثىء الأخر › وبدون إتخاذ الوجبة الأخرى» فإك ستجد آن. 
کل الاشیاه سیکون جا فى النہاية تفس الشكل(١٠٠)‏ وستعأنى من تفس الحا 
وسيتوقف نشوء الأشياء . 


فسأله کییس : کف هذا ؟ 


افاستطرد سقراط:ليس صمبا مطلقا فهم ما أقول.فاذا و جدمثلاء من جبة» فعل_ 
النعاس » أما فمل الإستقاظ فل يظبر وينشاً من النوم ليعادله › فانك ستجد أن. 
کل شیء سیدل فی افھایة | ] علي أن حالة إندوميون )١٠١(‏ ما هى إلا من قبل 
الفكاهةء فلن يكون عحاجة إلى أن ظہرف آى مکان حيث أن كل الاشياء ستكون۔ 
فی مثل سحالته : آی ستکون فی حالة النوم . و[ذا کانت کل الاشاء متشاب مع 
ولا يتميز بعضها عن بعض » [ذن فسرعان ٠اتصح‏ كاة تكسا جوراس(۷١٠):‏ 
د کل الاشیاء معا». ومکذا ٤یا‏ کس الصدیقءفاذا حدٹ ومات كل ما يشارك. 
ف المياة » وآته » بعد أن موت » متفظ الأشياء الميتة نفس الشكل ولا تبث 
من جدید إلى الخیاۃ » آلا يبدو آك بضرورة قاھرۃ آن کل شیء سینتی[ د ] بن 
موت ولن يكون هناك شىء حى البتة ؟ ذلك ته إذا كانت الاشاء البةتأنى من 


skhême (1 0‏ ءأوه الميئة e‏ أو د الصورة » . 

)٠٠١(‏ شخصية أسطورية . وهبه زيوس شبابا داثا .ولرما متواصلاء( وق 
بعص الروايات آنرل عله هذا العقاب ) . 

)٥۱۷(‏ قال إن مذہ کات الکلمات ای افتح ہا انکناجوراس تاب 


f 


أشیام یرخا » وأنه حدع وماقت ذه الاشياه » "فاا ابقون: اسيل من جل 
الا تہوی الاشیاء لہا إلى قاام الوت ؟ 


فقال کیبیس: لا آری سبیلا واحدآ فیا یظپر لی؛ بل بیدو آمای آن ماتقولم 
حق کل المحق . 


فقا : فعلا يا كيييس › ليس مناك شىء أ كثر حقيقة من هذاء ولم اخطأل 
س ينما اتفقنا حوله » فالواقع أن مناك عودة إلى اللياة وأن الأحيلء ينشأون 
من الاموات وأن نقوس اموق[ د ] قى موجودة | ومصير تفوس الطيبة 
أفضل › ومصير السيثة أسوأً ] )٠١4(‏ . 


ب 


برھان التذ کر ( ٣ب‏ ھ ‏ ۷پ ب ) 


يضف کیبیس من تلقاه نفسه برهاناجدیدآً يضاف إل ما قاله سقراط› وهو 
آنه ذا کان میا آن امل لیس نی ااواقع » کا یقول سقراط ر آی آفلاطون ق 
الحقيقة)» إلا مذ كرآء فان هناك ضرورة أن نكون قدتملمنا العمل الذى نتذ كر 
الآن فى وقت سابق على ميلادنا وعلى اتخاذنا الكل الإنسانى الذى أعن عله »> 
[ذن فالفس خالدة . ولكن سيمياس يطلب [يضاح هذا الرهازوتةصيله › فيشير 


)٠٠۸(‏ البارة الالحبرة مطافة قا يبدو عل الس الاقلاطر ى > ولا تعتقدہ 
آن م1 مکانا طیعیا فنا ( على عکس ما یمتقد روبان فی تعليقه دل مص ) لان 
رمان ال داد آل پکحدک عن جڑاء ال فس بل من عض استمرار وخوذھا ۔ 


AY 


يسك إلىأتنا ذا لقنا عل عخحص أسثلة حول مسألة ماء وى ميدان الرياضيات 
على الأخص » فاته سيكتشف بنفسه اللحققة حول هذا الامر › على شرط أو 
قوضع الأسثلة بعذاية » ووصوله هذا إلى ال لحقيقة حول تلك المسألة غير كن إلا 
(ذا کان يمتلك فی ذاته العلل . 


ولكن تفصيل البرهان وعرضه من زاوبة أخرى أل يتم عل بدى سقراطء 
وهو يبدا بتحديد معنى اذ كر . فالذ كر هو الوصول إلى عل شىء عن طريق 
( أو بوساطة أو بمناسية ) شىء آخر( مثلا تذ كر شخص عند رؤبة قيثارة أو 
معطف أو غير ذلك › أو ت ذكر سيمياس عند رؤية كيبيس وهكذا ) » وذلك 
سواء أ كان الشيئان متشاببين أم غير متشا مين . ونى حالة الاشياء ا لمتشا .مة فان 
الذهن بقارن بين الشيئين ويتساءل عن مدى تشا مما . ولناخذ مثلا قطمتين من 
الخشب ء فاتا تنساءل عا [ذا كانتا مقساويتين أم لاء لالا تبدوان أحيانا 
متساو يتين وأحياةا غير متساويتين » ولكنا عن طريقما تصل إلى فكرة,المساواةء 
فی ذاتهاء وهی تلف کئیراً بل جوهریا عن هذه القطءة منأ شب أو تلك ءعل 
الافل لآن هذه القطعة تبدوحينا متساو بة ونا غير متساوةء أما «الماواة»فانبا 
داتما کا هى ولا يمكن أن يقال [نها غير متساوية أو عكنأن تكون كذلك . 


ومكذا » ورغم الاختلاف بين الاشياءا لسا ريةوالساواةن ذاتبا ء إلا ننا 
قصل لى عل هذه الا خيرةعص‌طريتى تلكا لا شياء»وهذا لاء کزآن يسمیإلا تذكرآً. 
ويضيف قراط أن كل الاشياء المنساوبة لا كن إلا أن تكو ن أفل مرتبة من 
« المساواة » ذاتبا » بل إنه كن القول إن الاشياء اليسية المتساوية تتطلع إلى 
« ڳال » المساواة فى ذاتبا ولكنها تظل داثما أنقص منها . هذا المفبوم » مفبوم 
#لمساواة ف ذاتبا » جاءنا من مشاهدة أشباه حسية متعددة » ولكن حى نتحدث 
حن مساوآة شىء بثیء › فلا بد آن تڪڪون قد أحطناعلما ٠ن‏ قبل هذا ؛ ی 


AA 


قبل اة الحسية ء› بفكرة د المساواة فى ذاتها ۾ » ولا كنا نستخدم انواس مثذ 
ولاد3) » فلابد من حصول هذا العلل لنا قبل اليلاد .وعلىمثال المساواة فى اتبا ء 
'لابد أن یکون طلمنا سابقا ببکل ما شا کاہا من مفاهھیم کا لکیر ف ذاته والمغیر 
نی ذاته وهکذا ... ولا بد آن نكون قد سينا هذا المل عند ميلادنا ( ولا لكنا 
سنظل محتفظین به داثما ولن يکون هناك نسیان ولا تذ کر ) م نعود لذ کره 
عد رؤيتنا للاشياء الحسية. وهذا هو المل الممكن الوحيد لان النجربة تظي راعلى 
آن كل البشر لا يدركون هذه المفام الى أشرنا البباء ولتكنم يصلون اليبا بعد 
اللجربة ال لحسية » فلايد آفمم يتذ كرون علما سا تا لحم لأن هذه المفاهم لاتوجد 
فا يقدمه الحس البنا » فن أبن ستأنى إن إلا من عل سابق نا والكنا نسيناه ؟ 
وتتيجة هدًأ هوأنه لايد أن تكوننفوسنا قد و جدد قبل اخاذها اة الإئسانيةء 
أى قبل اتحادها مع البدن ولابد أن تكون عند ذاك حانرة على الفكر » آى 
على الم . 

طبيعة النةس : 

ومن الطبیعی أن نعود هنا فی هذا ال جزء إلى النظر إلى النفس على آتہا كیان 
.مقكر » وهو ما بجده واضحا أو متضمنا أثناء كل الرمان . ولكن هذا لجز 
تيح لنا أن دد كلامنا على حو أدق فنةول إنه يغار إلى اانقس باعتبارها «حاترة 
على اأمكر » ( ۷ < )» وهو ما يعنى بالطبع أن جوهر النفس هو الفكر آو 
القدرة العلمية بوجه عام . والجديد هنا بصدد هذا شيثان ؛ الأول آن ريط ال لود 
بئذ كر الثل المقلة سمح بصياغة الأمر صياغة أ كار شخصية عا قبل » 
ومن هنا کان استخدام تمیں وتحزء فی خاامة الرھان ( y۹‏ د س ۷ہ ا) . 
الشىء الجديد الثانى والاهم هو ربط النةس بالل المقاية . والعلاقة بين 
الطرفین لا ترال حى الأن علاقة عأارفق ومعروف »› ولكن جوانب آخری 
من هذه ألعلاقة ستنضح فى الق التالى من الحاورة» وستكون هذه الملاقة 


A۹ 


می أساس البرمان اال وله. آخيرآ إن النفس کكیان قائّم بذاته آمر يفترضه 
البرهان الحالى »> ويظبر ذلك بصورةواضحة فى ۷٠‏ <» وهو نص يتحدث عن 
أستقلال النفس عن , المصورة اليشر بة » الى ستتخذها › تی قل وقوعما فی هذه 
الصورة فن النفس كانت ها مقومات الكان المستقل ذى النعاط الخاص . 
اخلود ٬‏ 
اذا الدليل الجديد رقدم عل اسان كيبيس أولا »> وإن كان قد به يعتعد 
غل مذهب یقول به سقراط ( آی أفلاطون )» ألا وهو أن التغل ماهو فى 
الوأقع إلا تد كر . قإن كان ذلك كذاك » فلا بد أن تكون النفس قد وجدت 
قل اتخاذها ية الإنسانية ء و هكذافا تر اخالدة. هذا هو برهان‌النذ كر كما قدمه 
كييس » ولكن سقراط يمود لنعميقه وعرضه عرضاً جديدآ بل وخلناً بخن 
الئىء لانه سعتمد أعتادا أساسيا عل نظرية الال عددآ هكذا مضطمون النذ كر 
( آی جیا على سوال : تذ کر ماذا ؟ ) وهو ماکان غامضا فی کلام کیییس . 
والمرهان الحقیقی لا بدا لان ٤‏ ا لان کل الجزء ٣پ ١‏ ع أ بفرده 
:أفلاطون لشرح عام عى النذ كر . و بسكن تقسيم مرا حلالرهان إلى سبعةمثلا: 

و هناك أشاء متساوبة ولكن هناك إلى جانيما ء المساواة فى ذاتماء» . 
وفی موجودة وفحن عرف مآهی ([ ۷٤‏ أ ب ). 

۲ ذه المساواة فی ذاتہا ( وعی‌خلالی کل هذا الیدیت ”تأ حذ کنخوڌج 
فقط ) تختلف عن الاشباء القساوية من أخشاب وأنحجار وغير ذلك ؛فدلى حين 
أن هذه اقطعة من الشب قد دو متساوبة مع لك وغير مقضاواية مع تال 
الاخرى ؛ فإن المساواة ذاتہا تظل هى هى ( طب د ) . 

ج - ورم هذا الاتخلاف إلا آنا نصل إلى مغبوم المداواة فى اناع 


٠ 


طز بق مقابتنا ذه اللاشباء المحسة لاتاونة ( الاب د د)٠‏ 


¢ س ولک لا کنا لا نجدها فی رتنا الحيمة مثا جد هذه الاشباء » 
فلابد أن نكون قد عرفناها قبل ميلادنا آى قبل آية خبرة حسية لنا »> وذلكه 
لتنا حينما ترى ملا قطمة من الخشب متساوية فاا نقول نها غب فى أن 
تكون على مثال هذا الثىء الموجود وجودا حقيقيا ( وهو هنا المساواة قذاتبا) 
ولكنها لا [ستطيع . وهكذا فلتنا ى نفس لسظة الإدزاك الحسى ندرك في نفس 
الوقت العلل بهذا الثىء فى ذاته » ولنكن لا كانت محرفنه غيرحسيةءلاان الموجود 
فى الحس أشياء تقترب من المساواة ولكنبا ليست هى المساواة ولا تستطيع أن 
تنكو كدلاك » فلايد أن تكون قد حصانا هذا الل قبل ية رة حسة 
( غد ~ Ya‏ ). 


ومن جمة أخرى فان الدلل عل هة هذا المل بالاشیاء فی ذاتہا »> بل عل 
ضرورته وبالنالى على وجوده لديا قبل الخرة الحسية » هو أنه لازم لكل 
إدراأك سی (وهتاً نةرب من العرفة الى ستسمى عند البعض «قة» a priori)‏ 
الها لم أت من النجربة الحسية فلا بد أن تنكون قد حملت ,تيليا » ) » فتحن_ 
لاندرك الاشياء الحسية المتساوية إلا بقار تما مع المساواة فى ذاتا الى تقوم. 
هكذا بوظيفة المعيار ( مب أ ب ) . 


ہ ‏ وھکذا إذا کنا لارد قد حرنا هذه المعرفة قبل الميلاد ( )¥0 <(“ 
فانه يكون آمامًا إمكانان : | ) أن نكون قد ولدنا ومعناهده الممرقةفىإدرا كنل 
آلواعی » ب ) أن نون قد فقد تاها فى لحظة البلاد . والإمكانالاول يتضمن 
کا مو واضح آنا نعلم علما واعیا بکل هذه الوجودات ف اتبا ء کا مال فی 
ذاته والتقوی فی اتا وغیر ذلك › والمل ينق النديان ء ولكتنا ری أن کثیرا 
من البشر لا يدركون غل الةور وجود هذه الأشياء فى ذاتا تاجو لاال 


ا 
۹۱ 


٣الفكر‏ حى يصلوا إلا ء إذنفالاإمكان الأول تىکذبه الوقائح . ومکذا قى ` 
١٣لإمكان‏ اثانى وتكون معرفتنا فى هذه الحياة لك ال وجودات الحقيقية تذ كرأ 
لمل کنا قد حصلتا علیہ قیل المیلاد ( م۷ < س ۹ب ) . 


شیر سيمياسفالنهايةاءراطآلا يستغرق سقرأطوقتا طويلا من أجل 
'الردعايه » وهو أنه مادام من المترف به آتا لا لعصل مذا الع من خبرتنا ا لحسية 
يعد اليلاد» فانه يكون من الممكن أن نكون قد حصلا عله إما قبل ايلاد أو 
مظة ايلاد تفا . والكن سقراط ينيهه إلى اتفاقه آننا لا نود .ذا الع موجوداً 
فى وعينا الواضح » آى أنتا نولد وحن ناسين له » قبل ستنساه فى نفس لحظة 
الحصول عليه ؟ هذا غير كن » ولا يى إلا أن نسكون قد حصلا على ذلك العمل 
قبل الميلاد . 


(۷ ) ولكن هذا يفترض وجود النفس و ملكا للفكر قبل‌التحاما بالجسد 
.وهو المطلوب إثباته . 


وواضح مدى تعقد هذا اليرهان بالاضافة إلى البرمان السابق » فو يى 

. لود النفس‌على علمها با ثل »ويفسر تذ كر هذا العمل بالإشارة إلى النجربة المسية 
وهو فى هذا يتضمن ألوافا من الملاقات بين المثل والاشياء الحسية وبين المعرفة 

العقلية والمعرفة الحسية »بل إنه يعرض لبعض جوا نب الإدرا كا سى و متضناته. 

-وهذا الرهان أ كل من السأيق » لاه وحده صل إلى النيجة الى كان كبيس 
قد طاب الوصول إليہا ( ۷٠‏ ب )ألا وهى إثبات وجود الافس وإثيات شاطبا 

-ول[ثبات آنا حاتزة على الفكر » هذا على حين أن البرهان الأول لا يذ كر شيا 
عن الفكر بل لا يتحدث عن الةس ککان عارف عل الإطلاق › فہی عند کا 

الاحظنا الكان الحى وحسب . ومر هذه الوجبة لذظر فإن برهان التذ كر 
_يكمل بوجه ما البرمان الآول» وقد يؤکد هذا أن کیییس يندفع فى عرضه 


۹Y 


المیدآی له( ۷٣‏ ه )بعد الإتتباء منالاول مباثرة . ورغم ذلك فان لر مانت الث 

كل مةومات الإستقلال و مكل أن يؤخذ مفردة . صل أنه قد يمتبر أتقص مز 
الأول بوجه من الوجوه . ذلك أن ألاول لا بعتمدعل شىء إلا عل قبول : ) 
وجود الأضداد » ب ) وأن حركة نشأة الأضداد تذهب فى اماه الشدين مماء 
أما برهان التذكر فإنه يعتمد على نظرية فامة بذاتبا هى نظرية امل وسترى مني . 
بعد نبا سشكون موضما لذظر . ولكن نباية برهاتنا تقسه بين الاساس الف ر ضى 
الذى يقوم عليه : فإذا كانت المئل موجودة حقبقة( ومو مرق له النحدثولكه 
لى يفحص ) كانت النفس موجودة › أما إذا ل تكن موجودة فإن الحجة تسقط 
(۷د-^) . 


٠ الثل‎ 

رغم أن سیمیاس يمن ( هبب ١‏ ) اعتقاده وز وجود الل آو الإواهر 
أو الاشياء فى ذاتما » إلا آننا جب أن تثذ كر آن أول ذ كر مئل فى هذا الجزه۔ 
)۱۷٤(‏ یآتی على شكل تساؤل حول قبول وجودها أو عدم قبوله» وأنسقراط 
حتاح أثناء ذلك إلى شرح ما هى وإلى تفسير كرقية وصولا إليبا بعد ذلك » 
وهذا کله پعی أن انظرية لا تزال غير واضحة المعا . 


والحخل هنا هى موضوع للعرفة قبل كل ثىء » ولمذا لا جد حديا مباشرا 
عنہا معظم الوقت . وهی تسمى هنا » کا فى القسم السابق ء بالاشياء فى ذاتا 
وکذلك بالجواهر ( ۷۹ د ۰4 ۷۷ أ۲ ) › وهی « موجودات » ( ۷٤‏ د) ۰ 
والاديث دنها مربط مقار تا بالادياء الحسية اى تتطلع إلى أن تكون على 
شكلہا ( ولاحظ تعيير « على مثالما » ) ولكنما لا تستطايع » وهنا يضم أيديا" 
على صفة أساسية للمثل کا تظبر فى هذا الجزه هى صفة ١١‏ كمال . وهذا ألكال. 
يظهر أبضا »ن اعتار أن الاشاء الحة , ناقصة » » ليس فقط لالا لا مك 


۹ 


ن تكون ملا متساوية مام المساوأة »> بل وكذلك لالا متساوية حينا 
وغير متساوية حينا آخر . 


وک كان امال فى القسمالسابق» فإناتفس هنا تظبر ونيقة العلاقة با بء ورغم 
أنه لا تفصيل هناك ذه الملاقة ء وه اساسا علاقة معرفة > إلا أن هناك عبارة 
ذب .النظر » هى تلك الى يقول فبا أفلاطرن عن تلك . الاشیاء فی .ذاتہا. نپا 
د .ملك نفس »٦۷ہ ٢‏ ۲) . ولا ینہغی آن نستنتج من ذلك أن الئل ماھی 
.إلا « مفو مات لا وجوم غا إلا. فى النغس » وإ ما تحى تلك العبارة أن الوصول 
ليا غير عكن إلا نفس » وأن ذلك يم ف الما !لاخر > ويا تآخن,النفس 
-الصورة البشر ية فإنبا تكون حاصلة علیم | › آی على علمما کا تم مبأشرة من 
«العبارة الع بية » وعل هذا بمكن آن هيس ف فمنا لتعبير اليوناتى . 


عر 5ة : 


مع هذا البرهان تصح المعرفةء می ماء قلب ا خاووء لان كبيس لابستطيع 
أن يتصورانفس يدون الفسكر؛ وبالتالى فلاخلود بغير فكر. ولا قول لا تراط 
فى هذا الجرء ألشىء الكثير عن محرفة اثفس السقاتق المقلية اللبم إلا أن النفس 
خد حملت علمہا ای آ صح منتیاً الیہا واصا ہا . ولکن المہم › ۴ آشرنا الى 
.ذلك » هو أن نتفه إلى أن إلنذ كو هو تذكر لتلك الحقائق »> ومن هنا فإن نظرية 
اتد كر للعروضة هتا ليست نظرية فى المحرفة بصغة عامة »> بل في المصرفة ألعقلية . 
فالسوال اذى تضعه هو : كيف تأتينا معرفة تلك البقاتق رغم آنبا ليست فى 
:امس ؟ فالإدراك الى ليس هو موضوع البحث هناء ونا يشار إلية قط 
باعتباره الوسياة آو المناسية الى جعلنا تنذ كر الحقائق الى أدركتاعا قبل الملاد 
ثم نسيناها . ونلحص ف النقاط التسالبة ملاحظاتا على ال جوانب الحرفية ى 
ارہ الما : 


Af 


١‏ نظریة النذ کر کا پعرضہا کیییس ( ۲ب ھ - ٤ب‏ ب ) هي إعادة 
و تاحيص )ا قاله أقلاطون فى عاورة ء مینون » ( ۸۰ ه, وما بده ) > ويهر 
تطور الظ رة فی عرض مقراط لا فبا بل کلام کبییس . 

۲ س تأ كيد سقراط جلى أن اند كر يأتى ,مناسبة ٠‏ المشابه . أو غير المشايه ء 
المدف منه مو تھریر آنا نصل إلى ت کر الاشیاء فی ذاتہا رغم آنا عجلفة عن 
اللاشباء المسية . 

م - الإجراك الحبى «و مدجل إلى المعرفة العقلية . 

.> - وى تفس ألوقت فلب .الع ر فة العقلية ضرورية ثلاد راك للسىء تا 

لا. ىبأو نمع شيا إلا ورجمه إلى , الثال » أو العيار الكامل الى ,عل 

ضيه ريم [دراك الڻيء احموس »› وهذا واضح من نص .۷۹د س ه دد لذا 

کان یوجد ما .نتحدث عنه.مرارا وتکرارا ء جال والیر وکل مااهة مز هذا 
الوح » وإذا كنا نرجع كل ما بأتى إلبنا من الحواس إلى هذه الماهية. انى | كفنا 

آنہا موجودۃ وجودآ سابقاً وآنہا تنتمی إلینا » ونقارن کل ما یآنی من الحواس 

پا » فانه سیکون من الضر ورى ... ال > وهذا المذهب خطیر فی ثتابجه حیث 

أنه يؤسس المعرفة الحسة على اماس من معرفة الحقبقة ذاتما . ولكن لا كان 
أفلاطون متجبا أ كث وا كر عو قصال أاماآين الحمى والعقلى فملا حاعاء 
غاته لا يفصّل هذه ااسأًلةولا بعود إليا لا هنا ولا فى عاورة «ابممورية » مثلا. 


ه ل نلاجظ أن الإصطلام الافلإطوآى لا يزال هو الأخر. نى مرحلة 
المحاولة › لانه يستخدم هنا بصدد الافكار الحسية[مطلاح مإودمم (دقفكرةء 
co (evr..‏ وكذلك الفعل الای من نفس الجذر ( ف مواضع کیرة )“ ونعل 
أن الكلات الأخوذة من هذا الجذر ستخصم › فى محأورة ١‏ امورية » على 
سبيل الالء الدلاة على المحرفةالمقلية الفلسفية (أنظر كذلك حالةمصطلح وزم دول 


4A0. 


(ہ الفکر » کلک ٠)‏ ٣ب‏ د ب وقارن شکل الط فی د أجورية » ) . من جهة 
آځخری فانه يدو أنأفلاطو ن قد استقر عل غخصص اصطلاح epistêmê‏ (المل 
للمعرفة الى موضوعبا الحققة » و نلاحظ كذلك أنه يستخدمه أحانا كثيرة فى 
صيغة المع » دالا به مكذا صل « علوم » »أو معارف جزثية » با لمساواة فى ذاتها ‏ 
مثلا أو بالمدل فى ذاته ... 

٠‏ تسمية الممرفة الفلغية الحقائق المقلية باسم , الجدل » (الديالكيك)» 
والتی ستظہر فى د ال ہورية » › جد فی نص مب دأحد چذورها. فو نص 
بربط مبأاشرة بين معرقة « الل »> ومنبج الحوار بالاسثلة والأجوبة »> 
والحوار باليونانية 0ە[مزل › وهنا كانت كلمة ٥ن‏ م1وزل وغيرها بالات 
الأوربة . وفى رأتا أنه من المحتمل أن يكون هذا اللص عل اتصال بالتص ا 
الذى يعرض فيه كمبيس نظرية ألنذ كر مؤكدا على ضرورة , وضع الاستلةوضعا 
جدا > » ومن هنا فإنه ممكن أعتبار نظرية التذ كر فى , ينون » السلف العيد 
لنظرية الجدل . 


۳د — ۷۷ ب 
[ ۷۴ م ] وهنا. تدخل كيبيس : والحق يا سقراط آنه تبما لنلك انظرة »عل 
شريطة أن تكون صاثبة » الى اعتدت أن تكررها مرارا )٠٠١(‏ والى تقول 
إن النعليم عندنا ما هو شىء آخر غير الذذكر » فإنه يتنج ضرورة أن نكون قد 
تعلمنا عل نعو ما فی زمن سایق ما عن نتذ کرہ الان . ولکن هذا [ ٣ب‏ ] ائ 
يكون مكنا إلا إذاكانت نفسناقد وجدت فى مكان ما قبل أن تأخذ السكل 


(۹۹) الإشارة متا لاك إلى حاورة 3 هيول » لافلاماون » 


۹٦ 


الإنسانى الحالى ا . وحكذا وتبما هذا فاته يدو أن فس شىء ( .ب أ الد : 
فأحذ سمیاس الکلة وقال : ولکن»› یا کییس › کیف ”یرم على هذا ؟ 
ذکر تی حي تئ لا آتذكر ذلك ف وضوح فی الوقت الحاضر ۔ 
فقال كبيس : هناك برهان واحد» وهو آعظم الراهين على ذلك : أن آلره 
إذاأ سأل اناس »› على أن بحسن وضع الاسئلة ء اهم من أنفسہم سيت ذكرون 
الطبیعة ای علیہا کل ٹیء › هذا عل حین آنہم لو حدث وکانوا لا عوزون ۾ 
تفم امل والفبم الصاثب )٠٠١(‏ › إذن لماكان نى مقدورم فعل هذا . وإذا 
مام [ب] اوضعوا آمام شکل مندسی أو شىء آخر من هذا التوع › فمندما 
سينكشف يكل وضوح أن الامر كذلك . 
وقال سقراط : وإذ لر يكن هذا قد أقنعك يا سيمياس › فار إذا ۾ 
علاك فص ال1وضوع على النحو التال تتفق معنا ف‌الرآى. اليس ماببب تتككك 
هو عل الدقة : كيف يكون ما يسمى باتع تذكرآ ؟ 
فرد سصيمياس :ما ىشك فليس الامر كذلك. اما ما أحتاجإليه هو هذا: 
أن أ كون فى الحالة الى تكلم عنبا الحجة › ألا وهى حال التذكر .)٠۲۲(‏ وأ كاد 
لن بالفمل › تحت تأثیر ما حاول مىس عرضه» ؟ کون قد تذكرت وأقتنعت . 
)٥۲١(‏ ستکرر کٹیرآ کلم شیء کا قلا »> وھی آحیانا تی , موجودا » أو 
كاتنا وأحانا أخرى , أمرا» أو أعتبارا » وتدل أحانا عل ا ثل ذاتما ( ملا 
٤‏ ) . أنظر فوق » مامش ٩۲‏ . 
epistêmê...kai orthos logos ( ۱۲۱(‏ . 
(۱۲۲) تعبير أنبق عن عدم فم مضمون قضية أن التعلم تذكر » أو عن عدم 
تذكر على الاقل. وفما سیلی‌سیهر‌هن سقر اط أولا على آن النعلم تذكر ثم على خلود 
النفس بعد ذلك وإعتادا على هذا الاساس . 


۹۷ (فیدون - ۷ ) 


ورغم هذا فإتى أرغب أن استمع إلى مانقول نت عارضا الموضوع . 

] فقال سقراط : طرقى‌هى على الحو التال. عن متفقان »ألإس كذلك» 
على أنه إذا ما تذكر المرء شيثاً » فلا بد أن يكون قد عرقه من قبل ذلك . 

فرد : ماما . 

فيل ستنفق كذلك على أن العرفة حينا تم على الحو اتال فاا تكون 
تد رآ ؟ ماذا أقصد ذا انحو ؟ هاهو : إذا رآى أحد شيثاما أو-معه أوآدركه 
عس آخر » فانه لن يعرف فقظ هذا الشىء » بل وكذلك فإنه سیه کر فی شىء 
آخر ليس موضوعا لذا العلم (۲۲ )١‏ بل لعلم آخر : أفلن يكون من الصواب آن 
تقول إنه تذكر ذلك الشىء ألذى جاءته فكرته ؟ 

[ د ]- کف تقول مذا؟ 


شىء آخر ؟ 


بالطبع . 

- ألا تعرف أن المشاق › عندما تقع أعينہم على قيثارة أو ملبس أو شىء 
ذهانهم صورة الحبوب الى له هذه القيثارة ؟ وهذا هو التذكر › ماماكا أن 
من بری سیمیاس کگیرا ما بتذکر کبس (: ۲ » › وغیر ذلك من آلافالامثلة . 

فقال سیمیاس : ونما لالاف بلا شك ممق زيوس . 


ر۱۲۳) انمه ١‏ والقصود هنا معرفة شىء حدد وليس العلم بإطلاقاً 
(۱۲) وهذا یدل على تلازمپا . 
۹۸ 


[ ه ] فاستطرد : [ذن فن مثل هذه المالة مناك تذكر ء وخاصة عندما بحدث 
حڌا خصوص آشياء جعلبا مرور الرمن أو عدم الإتتباه تی باشل ۲ ۲ 

. فقال : هو كذلك تماما . ۰ 

وعاد سقراط يقول : كيف ؟ ألبست رؤية حصان أو قيثارة مرسومين 
كر بإنسان ما » وآن صورة سیمیاس تذكر بكيبيس ؟ ۰ 

ماما . 

كذلك إذن فإن رؤية صورة سيمياس تذكر بسيمياس نفسه ؟. 

. فقال : من غير شك‎ ]۷٤( 

- ومكذا آلا تغرج من كل ذلك بأن التذكر يتم أحيانا ابنداء من المعابه : 
واآحیاناخری اہتداء من الختلف ؟ . 

هو تم كذلك . 

وحيا يتذكر المرء شيا ما ابتداء من الاشاء التعاية » ألس من 
#لضروری أن تعرض له هذه الال وهی آن یتفکر إذا کان هناك شیء ينقص أم 
لا ف الشابه مح موضوع التذكر ؟ 

ققال : بأالضرورة . 

واستطرد سقراط : فانظر الآن إذاكان هذا صوابا : عن تقول » اليس 
كذلك »› بو جود شىء هو ء الماساوى» » ولست أةصد قطعةمن الخشب مقماوية 
حع قطمة آخری آو حجرآ مقسایا مع حجرآ آخر ولا آی شیء منھذا القبیل 


)۱۲٥(‏ هکذا مرجم فی الاغلب اليونانى ةة » وهو مايقابله فى الإأجارية 
بوالالمانبة والإيطالية والفرذسية على التوالى : وز6ل ,ةع رص0طءة ,رجام . 
۹۹ 


ولكن شيا غيرما ويشداما جيعاء ذلك مو م الساواة ق فلا22 » ٠‏ مل 
نقول انپا شیء موجود أم غږ موجود ؟ 

[ب] فأجاب سیما یا : بل تقول بوجودہ › وحق زیوس »› بالتاً کید 
کل الا کید . 

۰ وهل تعرف ما هو هذا الشىء فى ذأته ؟ 

فرد سيمياس : بالطبع . 

فن أبن أخذنا تلك المعرفة الناصة به ؟ آلیس من الاشیاء ای کا نتكلم 
نبا منذ لمظة » م رؤيتنا القطع من الحعب أو الأحجار أو لاشياء أخرى 
متساوية » ويتداء مها فكرنا فى تلك المساواة » وهى مغابرة لما ؟ أم لايدو 
لك ألا مغارة ؟ ولكن أنظر إلى المسآلة من هذه الراوية : ألا تبدو قطم مت 
الخشب متداوية أو أحجار متساوية أحانا متساو بة وأحبانا أخرى غر متساوية. 
مع بقاہا على اا ؟ 

تماماكل اتام 


[ + ]- كيف ؟ ولكن هل بدتلك يوما الاشياءلاناوية فى ذاتبا(۷ ٠٣‏ 
غير مقساوية > والمساواة لاا مساوأة؟] 
أيدآً ياسقراط »› أبداً . 


۲0( ما يشير إل الخل سیکٹب هکذا مادة شه . 
(۱۴۳۷) مکنا باجم حسب نص برت وهو صعب فى الفبم. . انظر تملیق کل 
من بلك ( 51٨‏ ) وها كفورث عل اقص › و اقيق روبان نص وترجمه ہ 
والسياق المام يدل على الل كا غو وامنح من أمبارة النالية . 


yee 


فاستوإرد سقراط : ومكذا فإن هذه الإياء النماوية والمساراة في ذايا 
ليست نفس الئىء . 

لايردو لى ذلك إطلاق باسقراط . 

فقال : ولكن لايزال أنك › إبتداء من هذه اللاشياء » للاشياء للتساوية : 
وهى المغابرة لتلك الساواة » لا رال انك قكرت اداه ميا فى معرفة. هذه 
للساواة وأخذ تا منبا؟ 

فرد سیمیاس : حق کل الح مانقول . 
- س وذلك سواء آكانت مشاببة هما آم لم تكن ؟ 

- لهم . 

فقال سقراط : والحق أن ذلك لاہم فى شىء : فطالماآن اانظر إلى شىء 
[ د ] حمل [بصارہ یفکرنا بشیء آخر ما سواء آ کان مشابما آم غير مشابه انه 
-«ن الضروری › قال قراط مستطردا » إن بكرن هذا الذی حدث مذ كر . 
> ماما 

وعاد سقراط بقول : کیف ؟ هل محدث انا شىء كہةا أمام قطع الا خشاب 
لمقساوية وغير ذلك عا .كنا تتحدث عه منذ لحظة ؟ مل "بدو لنا متساوبة کا هو 
عإل وجود جوهر المداواة ذاته » وهل يتقصا أم لا شىء بالقياس إلى هذا 
#لجؤهر من أجل أن تكون مائلة للساواة ؟ 

فأ جاب : بل ينقصبا الكثير فى ا لمق . 

إذن فحن متفقرن عل أته إذا قال شخص لنفسه › عند رؤیتەشیء ما : 
۔ هقل الشیء النی آراہ الان برغب آن کون عاثلا لشیء آشر ماهو موجود › 
[ ه ] ولكنه ناقص وليس نى استطاعته أن يكون ماثلا لذلك الأخر» وهو أدلى 
حته فى الدرجة » فإنه سيكون من اإشرورى مع مله إلإفبكإر أن يكون قد حر 


. 


لو“ 


له من قبل محرفة ذلك الشىء الذى يقول » من جمة ء أن الشىء e‏ 
كان ذلك » من جبة آأخرى » على بحو ناقص ؟ 

بالضرورة . 

ماذا إذن ؟ آليس شىء من هذا القببل هو ما قابا خصوص الأشياء 
النساوة والمساواة فى ذاتها ؟ 

پدون أى جدال . 

فن المترورى [ذن آن نكون قد عرفنا مسقا المساواة » وذلك قيل. 
ذلك | مب | الوقت اذى رأآينا فيه لول مرةالاشياه المنساوبة وتفكرنا أن كل 
تلك الاعشياء تسمى إلى أن تكور شيمة بالمساواة » وإن يكن ذلك عل 
عو ناقص . 

هو كذلك . 

ولكنا على اتقات أجناً آن تلك الفكرة لم تأتنا ولم يكن من اکى 
اتوصل إلها من ى طريق إلا إداء من الإبصار أو اللس أو الإحساس عاسة 
آخرى من الحوأس » وعندى أن هذه الحواس كلا متشابة )۱١۸(‏ . 

ERIS OSS 

ولكن ب إذن آن تكون المواس هى مصدر هذه الفكرة : 
[ب] کل ما فی السوسات يسع آعو ارقا راق 
آم ماذا تقول ؟ : 

مکذاکا تقول . 

وهكذا فقبل آن تكون قد بدأنا فى الإبصار أو السمم وغير ذلك مزه 


)۲۸ ۱( حرفا 3 وأحدة € أو »2 تفس.الشىء ¢-. 


1۲ 


آلوان ا لإحساس فاته کان عب أن نکون قد حر نا غل بالمساواة فى فاتپا وبآنا 
موجودة إذاكان لا أن تقسر ہا الأشاء المنساوية الى ندركبا فى إحساعاتا › 
وأن نين أن كل تلك الاشياء ترغب من جبة فى أن تكون مشامة تلك الإساواة 
ولكنها من جة آخرى آقص مها . 

هذه نتيجة ضرورية لما سبق وله ياسقراط . 

ولكن ألسنا» فور ميلادناءنبصر ونسمع وأستخدم حواسنا الأخرى ؟ 

- بالطبع . 

[ + ]فقول إذن نه بحب أن نكون قبل [ استخدام ] هذه المواس» 
قد حزنا الع بالمساواة . 

سے نعم . 

وبحب إذن » بالضرورة بحسب ما يظهر » أن نكون قد حرناه قبل 
میلاد نا ؟ 

هدا هو ما «ظهر . 

إذن فإذا كنا حاصلين عله قبل أن نولد وکنا نولد ممه » اتنا نعل » قبل 
ميلادنا وفور أن نواد » ليس فقط الساواة بل وكذلك المظم والصخر وكل ماهو 
من نفس النوع على وجه الإطلاق . ذاك أن ألرهان النى نقدمه الآن خد وص 
المساواۃ لاینطبق عایہا فقط بل وكذلك عل امال فی ذاتہ [ د ] واخیر فی ذاتہ 
والعدل فی ذاته‌والتةوی فی ذاتہاء وکا نقول »› على كل ما تختمه عغاتم الو جود ف 
ذاہھ(۹٠٠)‏ سواء فی آسٹاتنا حین ٹسال أو فی [جاباتا حبلا جیب(۱۳۰) ۔وعل 


. آى الوجود الحالص الداتم‎ )٠۲۹( 
. » [شارة إلى منهج الحوار ء « الديالكتيك‎ )٠۳١( 


1۳ 


هذا الحو فاته من الضرورى أن بكون قد حرنا طوم هذه الإشياء قل 
کن ټول ' ا 1 

هو كذلك . 

ولذ لم نکن قد نسيناها يمد علننا بها فى كل مرة » فإننا نواد داّما وأصن 
خعرفا ونعرفبا داتجا طوال اللياة . ذلك أن المرفة هى الحقاظ على المل بعد 
المحصول علبه‌وعدم فقده. أولسنا تقول ياسيمياس إن الذسيان هو فقد الع ؟ 


[ ه ] فقال : من غير شك با سقراط . 

وإذا افترضت أتنا فقدنا » وحن نولد» ما كنا حاصاين عليه قبل اليلادء 
غاننا بعد أن نستخدم حواسنا مع تلك الأشياء نستعيد العلوم الى كنا حاصلين 
يالفعل ليبا من قبل . وهكذا ألا يكون ما نسميه بالعلم استعادة لمل علوك ؟ 
وإذا قلا إن هذا , تذ كر »> » ألا نقول حقا ؟ 


بالطبع . 

]۷٦[‏ ذلك أنه قد ظبر أنه من من الممكن حبنا ندرك شیتآ حسیا ءسواء 
النظر أو بالسمع أو عامة آخریء فان هذا یفکر بتیء آخر کان قد نی وکان 
معه عل علاقة سواء بالاختلاف أو بالتعابه . ومكذا » ا أقول ء فأحد شيتين : 
إما آنا تول عالين بلك الأشياء ونظل جيما )٠١١(‏ نملمبا طوال المياة ء وإما 
أن هؤلاء ألذين نقول إ[نہم د يتعلمون » فيا بعد )٠۴۲(‏ لا يعلمون شيثاً غير أن 
یذ کروا» وهكذا يكون النعل تذكرآً . 


)٠۴۱( )‏ آی کل الشر . ولکن سقراط سيین بعد قلیل آن مناك کثراً منی 
(۱۴۲) آى بعد الميلاد . 


وإنه لكذلك إلى أبمد المدود با سقراط . 

فاذا نختار إذن يا سيمياس : آنا تولد وفيا العمل ٭[ب] آم اتا ت ذکر 
بعد أن ننكون قد حرا الع من قبل ؟ 

لیس فى مقدورى أن آختار على الور . 

كيف ؟ لا تستطيع أنتقوم ذا الإختيار ؟فاذا سيكون رأيك فیا بى : 
الرجل الذی يعرف»ء هل سيكون قادرا مل تەر رالا شیاء(١١١)‏ الى عرفا أملا؟ 


فأجاب : هناك ضرورة مطلقة بذلك . 
وهل يبدو لك آن الجيم درون على الدفاع باليرهان عن تلك الاشياء 
اتی کنا نتحدث عتا الآن(ء۳٠)‏ ؟ 


فقال سيمياس : لكر ود أن يكون الامر كذلك . ولكن الذى أخشاء 
کثیراً هو ألا يكون أحد بين الناس قادرآء غدآ فى مثل هذه الساعة(١۴٠)»‏ عل 
آن يفعل ذلك کا بجحب . 

1 < | فقال سقراط : ايدو لك إذن يا سيساس ان ايع يمرفون 
جلك الادياء ؟ 

أا . 

لذن فېم يتذ كرون ماکانوا تعلهوه من قبل ؟, 


(۱۳۴) 10 ممه . تقطة ذات خطر فى الفلسفة الافلاطونية ." علامة 
الفيلسوف القدرة على الترير أى على الرهنة » وذلك بار جوع الي . صو أصو 
عارن ترجتنا الختلفة بعض الثىء۔ انفس .اإنعببر فى ال طور النالية 5 
> بالدقاع بالرهان ¢ 
)۳٤(‏ آى بالل . 
)۱۳٥(‏ آی بعد رحیل سقراط . 


بألضرورة. 

فى إذن حصلت نفوسنا على معرفتيا؟ ليس ذلك على أية حال بعد أن يكونه 

البشر قد ولدوا! ؟ 

بالطبع لا 

إذن فقيل ذلك . 

س عم ۰ 

إذن فقد كانت تفوسنا موجودة وجوداً سا<__| وقبل أن تكون على 
الكل(١١١›‏ الإنسانى » منفقصلة عن الجسد » وعتلكة للفكر (۴۷)) ؟ 

هدا يا سقراط إلا إذا كنا صل على تلك المعارف فى اللحظة نفسبا الى 
نولد فبا » صف أنه قى ذلك الوقت . 

| د د ] --فليكن ذلك»ا صاحى . لکن فأی وقت آخر نفقدهاإذن ؟ فنحن. 

لا نولد مالكين ه1 )٠۳١(‏ كا اتفقنا على ذلك منذاللظة؛ فېل تمقدها فى نفس, 
اللحظة الى صل فيبا طيما؟ أم أن فى مقدررك تحديد وقت آخر ؟ 

آبدا با قراط ؛ وکانی بسب عدم اتبامی ل آقل ینا . 

واستطرد سقراط : أو لس الامر إذن على هذا الحو يا سيمباس: إذا كان. 
یوید ما تتحدث عنه مرارآً وتکرارا ؛ الجال ویر وکل ماهية (۱۴۹) من 
هذا النوع » وإذا كنا ترجع [ م ] كل ما يآنى الينا من الحواس إلى هذه للامية 

. eidos (1۳7) 

(۳۷) وهو ما كان المطلوب إثباته فی ٠پ‏ ب . ولكن قارن بای الرمانه 
الأول ( 4 د). 

(۱۳۸) لکا واعا . 

. ui )۹( 


الى كتهفنا آنا موجودة وجودآ سابقا وأنپا تنتمىالينا(٠ ٠‏ 1)» وأآتنا قارن كلر 
ما یات من الحواس ہیا » قإنه سیکون من التروری » إذا كانت هذه المامياحہ 
موجودة » أن تكون تفوستا كذلك موجودة » وذلك قبل أن تقولد نحن . أما 
إذا لم تكن تلك الاهبات موجودة › أل يضبع برهاننا هباء؟ )٠ +١(‏ اليس هذا 
هو ألوضع : آنا تفسالضرورة الى تقضى بوجرد هذه الأشياء وبوجود تقوسنا 
قبل أن تولد › أما إذا لم تكن تلك موجودة فلن لكون هذه موجودة ؟ 

فرد سيمياس : إنه لبدو لى يا سقراط » عا ةوق الوصف »› أن هناك نق 
هذه الشرورة . ولقد أحسن ار مان بأن لا إلى [ بب ]الوجود المترابط بين نفا 
قبل أن تولد والامية الى تتحدث عتا الآن . ولست آری من انی شا يفوق. 
فى وضوحه وضوح أن كل تلك الاشياء » كمال والير وکل ١ا‏ كنت تتنحدث 
عنه الآن » يوجد أوثتى مابكون الوجود .)٠٤۲(‏ وى لاعتر آنه قد برهن 
على ذلك برهانا كافا . 
فقال سقراط : وماذا عن کیيیس ؟ لانه بحب أيضا إفنام كييس . 

فرد سیمیاس : هو مقتنع اقتناعا کافیا فیما یدو لی » وذلك رغم أنه أ كش 
الق مثابرة ف النظر الى المراهين بعين الشك . وإلى آعتقد أن اقتاعه لا نةه 
شىء فیما عفص هذا : أن قبل ميلادنا [ب] كانت نفوسنا موجودة . 


نیرت ج 


۰ لاتا قد حصانا عل علا . 
)١٤١(‏ تظرية المثل هی اذن الاساس الاخیر ہنا ابر مان (برغاناقنذکی) 
(۳٤٠)حرفيا.:‏ , إلى أ كير درجة ممكلة» أن قينا . 


¥ 


سے 


[عاراض ( ۷۷ ب ۔) = رد سقراط  ۷۷(‏ ب د) س ضرورۃ 
#افحص من جدید ( ۷۷ د ۱۷۸ ) س برھان البساطة (۷۸ ب س ۸٢‏ د  )‏ 
تتائج ( ۸۰ھ - ۸۱ =) س طقات الانفس ( ۸۱ - ۸۲د ) س طریق 
الفلسفة طريق الفضيلة واللود ( ۸۲د س ٤۸ب‏ ) . 


بعتو كيس وميمياس أن برهان النذ كر لا يكن إلا للتدليل على وجود 
التفس وجوداً سابقا عل دخو طا الجسد »› أما وجودها بعد تقصاأ لما عنه › آی 
الخاود عل الدقة › فان هذا أآمر لا برال فى حاجة إلى البرهنة عليه ء ولا يرال 
خوف العامة من لبعثر النفس ف البواء عند خروجما من الجسد قااء فايس هناك 
ما منع من وجودها قبل اليلاد وفناما عند اموت . ويرد سقراط على ذلك بأن 
شقى المرهان متوافران من الآن إذا ضم برءان الاضداد إلى برهان التذكر > 
لأن الموت سيتتج صده أى اللياة » وهكذا تكون النفس «وجودة بعد الوت . 


ولکن سقرأط »› وغم رده على الإء راض ردا قويا » درك آن کییس 
.وسيمياس برغبان ف التعمق فى خص المسألة على عو آ كر » لان الفشية عند 
البشر كبيرة أن تذهب ألريح بالنقس عند [تطلاقبا من الجسد كل مذهب . فييدا 
فی النظر من جدید فی موضوع الخلود ويقول : جب أن نتاءل آى نوع من 
لشیاء عدث له آن یتبدد ویفی وما لا كن أن ةى » ثم أن تنظر بعد ذلك 
إلى آى هذبن النوعين تتلمى النفس . وأرل مايدو هو أن الشىء المركب من 
آجزاء ہو ا لدی یتعرض للتحلل إلى الاجزاء الی کون منہا'ء آما غیر الم رکب 
أى البيط التكونن فإنه لن يتحلل إلى أجزاء لنه لاأجزاء له . وكذلك فان 
٣الاشیاء‏ الى تکون دا ما عل نفس ال مال وتبقی ھی ھی‌لیست آشیاہ مرکبة پل هی 
:اشیاء بسیطة ء آما ماکان ینا مل حال وحینا عل حال آعر فاته لا بد م رکب 
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وليسن بيطا . فإذا رجعنا الأن إلى تلك الجواهرلالى دنا عتبا وألنى قاتا عاب 
[نها الوجود المحقيى ء» فاا تلاجظ نها تق دابا بالضرورة هى هى وعلى ما هى 
عليه » ومثال ذلك د المساواة فى ذاتبا »أو الجال فى ذاه » وهكذا » أما الاشياء 
الكثيرة النساوبة أو الميلةء ىا لحسيات الى تحمل نةس أسماء هذه الجواهر فإنها' 
لا تبقی أبداً عل نفس الحال . ونلاحظ أن هذه الأشباء الاخيرة غسوسة 
أما الاخرى فير عحسوسة . وهكذا يكون أدينا نوعان من الموجودات : المر. 
وغجر المرنى › أو المظور وغير النظور أو الظامر وا لن . 


ولتتاءل الآن : إلى آى من هذين النوعين النفس قرب ؟ واضح آنا آقرب. 
ل اتر الحن غم اللظور » آنا حن کون مم فاا اة نانا تبح عل 
حال واحدة لا تنغير و +دث ذلك عند اتصاطما بالجواهر الاالصة اللالدة الا بدية 
الثابتة » أما عند اتصاها بالجد وعن طريقه بالاشياء المحسوسة فإنها جذب عو 
ما هو متغیر ویصیپا هی نفسبا الإضطراب ویظہر من كل هذا أن افقس أقرب. 
بالفعل إلى ما هو على تفس الال منبا إلى النوع الأخر . 


وعمكن أن انظر إلى الامر س وجبة أخرى . فإن النفس فى صلاةتيا بالجسد. 
بدو المديرة والموجبة أى تبدوأقرب إلى اليد والجسد ةرب إلى العبد. وا كان. 
ما هو نمی ( فی رأی آفلاطون ) جمولا بطبیعه لیکون سيدا وموجہا وما هو 
فان لسكون مودآً وموجما ء قإنه يظهر نا س هذه الوجة للنظر أيضاً أن النةس 
تشبه الإلمى والجسد بشبه القالى . 

نکل ہڈا یظبر ن فس ہلی تب لاال ار كاد » أما الد فو الذى 
يتلل سرب ویقی» . وبحت قراط فى تميق الامر وفى النً كيد على هذه انقيجة 
فيلاحظ أن الجسد تشه › وهو على ماو صفناه به > ستطيح أن عحتفظ بكياéه‏ 
أو ما يقرب من ذلك مدة طويلة کا محدث فى حال نيط الأجنام فى مصر 
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الى يعرفبا آفلاطون جيدآ لانه زارها طويلا )» فا بالك إذن بافس وصفاتبا 
هى عل ما وصفنا ؟ 


کلا » لن تتیمثر النفسھباء۔و[ ا ھاهو ما سیحدث على کل احتال . [ذاکانی 
نفس خالمة من كل علاقة مع البدن وتدربت على أن قكونمع نفسمأ وحسب؛ 
أوبعبارة أخرى إذاكاند قد أخذت تقسما على التفلدف» فاا عد اموت ستذهب 
إل العام الإلمى الخالد السكم انما شببة به وتدريت على التشبه به وأبتعدت عن 
-جنون الجسد وعن ألوان الب الوحشمة التى يدفع إليبا . آما إذا کات ت عند 
الموتغير طاهرة بل متعلقة يالجسد وملوئة بأدرانه ولا تعتقد فى غير حقيقة 
احسوس واف من خن عل العيونوالذىلايد ركه إلا المقلء فإن مذه العناصر 
اليد نبة ستجماما ثقيلة المركة راغبة فى المودة إلى العالم الحسى » وهذا هو شآن 
النفوس الى رى على ية الاشباح تم حول القبور وهو عقاب لما على مافعلت 
يستمر حتى يدقع بيا حما للبحسوسات إلى المبوط مرة أخرى فى جد . وعد 
هذا فإن الميئة الجسدية انى ستظپر فيما ستكون مناسبة لاشرور التى اقترقبا » 
خبناك نفوس ستظبر على هيئة امير والمحيوانات المشاية وأخرى ستليس لباس 
الذئاب وغير ذلك ما اسب طريقتبا السابقة فى هذه اللماة . أما الاةوس التى 
اختارت سبيل الفضائل الاجتاعية من اعتدال وعدل ولكن يدون أن تكون 
تلك الفضائل قالمة على تدبر عقلى بل على تقليد بحرم القم الإجتباعية الحوارلة » 
خان ستمود إل الظبور لى هية كاتنات وديمة اجتاعية مثل الفل واللحل أو على 
هيثة الإنسان مرة آخرى . ولكن المكان الاعظم سنا الفلاسفة حيث سيذهبون 
اليعيشوا أبدآ نى جوار الآلمة . من أجل مثل هذا الجزاء المظم بتار الفلاسفة 
سیل الفضيلة ولبس لنم تخشون الفقر أو البؤس کا هو حال العامة الحبين 
طلعروة وال جاه وحسن السمعة بين الناس .إنيم يتبعون طريق الفلسفة آى طريق 
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#إتعلبير . فالفلسفة ستل نفوسيم وهى مكبلة بقيود الجسد وقد أضافت الشبوة إلى 
قيودم قيوداً » فكأن السجين هو الذى ,زيد من شد قبوده طليه » فتبعده اافلسفة 
شيا فشيتاً صن آوهام ا لجس وتعودم على جذب نفوسبم بعيدآ عن الجسد لتكون 
.وحدها ولتدرك أن الحقيقة ليست ف انوس الحغير بل فى تلك الأشياء فى ذاتما 
التى لاتصل إلا إلا إن كانت وحدها بير مشار الجسد . وهكذا تتحرر انفس 
من أأعظم الشرور التى جرها عليبا علاتا مع الجسد »› ألا وهو اعتقارها أن 
۔موضوع شہوتہا شیء حقیقی جداً وواضم‌جدآء وتدرك زیف کل ھذا۔فہی إا 
كانت تعتقد هذا الإعدقاد لابه رأى الجد› وكانت اللذات كالمسامير الى تقيدها 
إله وتربطبا به واحدة بعد الأخرى . فاذا سات اانفس ذاتبا للفلفة قاد تما على 
طريق النطير وهو طريق اللحقبقة › وجعالنبا تترك طريق الظن لتدرك فى الباية 
عا هو من جنسبا وما هى به شبيمة آلا وهو المالم المقلى الإلمى . مثل هذه الاقس 
النى ما مثل هذا الغذاء لا خوف عليبا عند ركبا الجسد ولا بحب أن مخشى 
سيمياس أو كبيس من تبعارها فى البواء تيعرآً عند ذلك . 


طإيعة الس : 

مناك خصائص ثلاث ريسبة للنفستظبر خلال هذا القسم الحام منالحاورة. 
.وهی › پار تیب ظہورها كالنالى : عدم التركيب أو الباطة ء الات وافاء . 
وواضح إنالحاصة الأول هى أهمها باتظر إلى موضوع الحلود > ولكن 
الواقع أن عاريق إثبات هذه الخصائص اثلاث انفس هو الطريق المكى لمذا 
الترتيب . لان أفلاطون يدا أولا » فما عخص النفس » بإبات النفاء ها آىآنبا 
غير منظورة عاسة البصر » وينتقل من الحفاء إلى اثبات على نفس الال (۷۹ < 
ت د ) » ومن الثبات إل الباطة يصح الطريق عهدأً ( (YA‏ ° 


قتا إن هذه هى الحمائص , الرأيسية » نض . ذلك آنبا تلق عدا كيي] 
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من الصقات ده مركزآً على ا صوص فی ٠۸١‏ ب . فى : للمية »> خالدة » 
عقلية » ذات طبيمة واحدة( إذن غير مركبة » [ذن بسيطة )» زلا تنحلل . وهذه 
الخصاتص جيعاً تتلقاها الفس إبداء من إثبات تشاييا مع المل أو بعبارة آعم 
مع المالم الإلمى ( أنظر c3 6 A‏ ب فا عخص الال › وفيا بخص الحل : 
۹ب د ھ). 


وهنا أيضا جد أفلاطون ينظ إلى النفس نظ ة شيشة › ی عل آنا « شىء» 
أو کیان قا“م بذاته . ويظہر هذا من الحوف أن تتطارها الريح حين خروجها 
من الجسد ( ۷۷د - ه» وهو موضوع قعود إليه نباية لقم : ۸4ب )»> ومز 
الإشارة إلى أن وسيلة « الإماك » بها اما هو تعقل العقل ( أو الرهان العقل › 
۲,4 ) . وواضم آنه تو جد هنا موأزأة بين النفس والجسد » فك) أنالجسد 
مسك ويدرك الى » فالفس تدرك يعضو آخرء ما يرتب عليه وجودها' 
ككيان مكن مقارنته بالجسد . وتظبر شيثة الةس بصفة عامة فى الفقرات 
اخاصة بیان صاتہا بالجسد فہی لا بحب أن تأخذ معا شيتا جسديا» ولا أن 
کون لہا علاقة مشارکة أو معايشة معه »بل بحب آن تتجمع فی ذاتبا ( ۰ ۸ه)» 
وما دأم هناك سجن فبناك مسجون ... 


ويتمي القسم الحالى من المحاورة بأآنه توسع فى بيان خصاص الجسد. 
بل إن هناك علاقة وثيقة بين عرض خصاتصه وإثبات خصائص النفس › لاا 
ستکون جدبرة ذه الخصائص بقدر ابتعادها عن الجسد وعن خصاتضه باثال. 
وهنا توا زکامل بین صفا تکل منہها کایظہرمن 1۸٠‏ ب. والعلاقةالرتيسية 
بين الإثنين هى علاقة السجن والجین ( آنظر ر ۵ › ٠) = ۸۳ ٤۵ ۸٣‏ والملق 
الرئيسية هى الشہوة آأى تقوم بدور القید ( ۸۲ د) . اَم ااعلاقة ا چب أن 
”کون فہى أن تتكرن النغس كالسيد والجسد كالمبد (ء۸ا) , 
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, ولكن انفس لا تتكون ذانبا. على القيقة إلا بقطم كل املاق مع اجك 
ون آیق فی ذاتہا مع اتا » وهذا هو شرط نشاءابا ا لاص مها آلاوهو الفكر 
( ۰۵۸۰ ۸۱ب د ١٤۸۲د‏ + ٣‏ ۸ء ب )» وهی لا لمیر کذلك إلا 
بالسير عل ما تقضى به اجج العقلية ( ٠ ٤‏ ). ما مح الجسد فاليا سارزح فى 
جبل كامل » آى لن تبلغ شيثا من الملم ( والجهل فى اليوتانية موحرفا « أللاعلء). 
وقة نشاط النفس هو , التأمل » » آى ادراك العام المقل الإلہی ٠۸٤‏ ب )۔ 
ومن الطريف أن نلاحظ متا أن نةس الاص بعتبر ذلك التأمل , غذاء » للنفس 
ويتكرر ذكر ذلك مرتين » وهذا دلیل جديد عل أن النفس , كيان » خاص » 
وهى ألنظرة الى أسعيناها انظرة ‏ الشية »> إلى اأنفس . 


اخلود ٠‏ 
لعل هذا الجزه هو الذى يتحدث حقيقة عن خلود لةس » عى استمرأرها 
بعد الوت کیانا فرديا متميزا ۔ وقد رأينا أن كيس وسسياس فى نهاية برهان 
ألتذ کر شيران إلى أن ما كان قد قل لا شت إلا أن ااف س كانت مرجودة قبل 
ايلاد » ى نمف الطلوب [ثباټه» ورغم رد سقراط علیہما بآن ر هانالاضداد 
وبرهان الث كر اذا جما معا يتا وجودها قبل الميلاد وبعد الموت › الا أنه 

يشعر بضرورة تعمق الامر ([ ۷د۷۸ ) . 


ولنحدد أولا مراحل الرهان الجديد . اذا ڪان ما نخشاه هو 
أن تتدد الس آی آن تحال وتتفكك فانتا سندری ان کان ذلك عکن ان 
بحل ہا أم لا إن تحن دنا الكاتنات الى يحل با ذلك وتلك اثى لا يحل 
بها . و ندرك عل الفور أن التفكك › بح مضون المغبوم ذاته وكا يدل عله 
ظاھر الخة › لا یأتی الا عل ما کان مکو نا من صناصرء آی ما کان مرکبا ( یقول 
اص آنه سیتحلل على الحو الذی کان علیة مرکیاء آی الیعناصره ۷۸ ١‏ ۲) »> 
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أما غير المركب فكيف له أن يصيهالنفكك ؟ وهكذا تصبج ممتنا الآن أن 
فحدد إن كانت النضسى مركة أم بسيطة . 


وأفلاطون لا يصل الى ذلك النحديد مباشرة» بل هو يقوم « بدورة کری» 
بعود ف نہايتبا الى انس . ومركز هذه الدورة هى الااشياء فى ذاتبا النىيستطلم 
أفلا طون بض خصاتصہا » ثم بربط انفس ا فيصل الى اجابة عن الال 
الموضوع . 


والجاتب الذی ر بط به و الأشياء فى ذاتها » أوالحل بالموجودات غر 
الم ركية ليس هو الجانب اذى بربط به النةس بالمئل » وهذا أ طبع لان 
المطلوب هو البات أن النةس غير مركبة . فهو يدأ ( رب ) بأنه « من الحتمل 
كل الاحتال » آن الأشياء الى تبق على نةس ال محال ء أى عافظة على ذاتيبا » أن 
تكون أشياء مركة » عا تلك إلى تكون يوما على حال ويوا على حال آخر 
هى المركبة . هذا هو الاساس الكبير فى رأينا لكل اإرمان » ولكن أفلاطون 
لا بين وجه الضرورة فى هذا التلازم فى الصفات وا عا عضى سريما فى البناء عليه 
( وواضح آن من سيتشكك فى هذا الاساس يستطرع أن يشكك ف کل ما سيلو 
عليه ) . فو يوذ إلى الموجؤدات « الى دنا عنہا من قبل » » آى الل › 
ليتساءل إن كانت تبقى داتا على نفس الحال أآى ثابة آم هى تقبل الغير › 
فیکون جاب کنیس آنا « بالشرورة » قى على نفس الحال (۷۸د) . 
وأفلاطون يتتقل بعد ذلك إلى نقطة آخرى عتلفة فمو لايصرح تصرعا بالتتيجة 
الى تلزم عن المقدمتين السابقتهن ( آن الأشياء الثانة الحتفظة بذاتيبا ليست أشياء 
مركة ‏ وأن , الاشياء فى ذاتبا ۾ موجودات لابة ) ألا وهى أن المل ليست 
أشباء مركة بل هى بسيطة الركيب أو , واحدية الشكل »» وكأنه يتير ذلك 
راضحا بذا» ( معتمدا فی هذا فا یدو عل ما قالہ نی وب =) بل وکأنه یعتبر 


۱14 


جنا آن التول بالبساطة يسبع اقول ببدم اتحال وبافال باود ( بسنا ى 
نا على ما فالا ۷ ب ج) . 


القطة الثإنية أو المرحلة النالية فى الرمان هى تلك الى بربط فبا أفلاطون 
نفس بالثل بعد أن ربط فالمرحلة السابقة ين الل والكاتات غير المركبة وال نالدة 
يالتالی > وهو هنا يدا (۷۹ ١‏ ) بوضم أن هناك نوعين من الموجودات ١‏ الظاهر 
> أو الظور وخر النظورء ولكن الجسد كن آن نراه » ما النفس فانبا 
ری (۷۹ب) » إذن فى أقرب إلى النرع غير النظور ( ۹ب )٠٠٦‏ . ولا کان 
"آفلاطون قد ذ کر من قبل ( ۹ب ۱ ) آن الآشیاء ف ذاتبا لا رى ولا تدرك إلا 
عالعقل › فانه كن القول إن النفس أآقرب شببا إلى الأشياء غير الأنظورة والى 
هى أيضاً فى نفس الوقت الأشياء الثابتة الى لا تقبل التغي (۷۹ه). 
ويعزن أفلاطون هذه النجة ملاحظة أن النفس لاتمهر ثابتة عل حالواحدة 
:إلا فى حالة الفكر ء ولنكن لا كان الفكر ما هو إلا اتصالما بتلك الموجودات 
'#لمقلية تى آئبتنا ها اثبات والخاود ( ۹ب د ) ء فإن ذلك يدل على وثاقة قرابتها 
العام المقلى . ويدل على ذلك أيناً أن النفس فى علاقتها با لجسد تكون فى 
وضع السيد القائد بنا يكون الجسد فى موضع العبد المسودء ولا كان أفلاطون 
ومستمعوه ( أو قارۋوه ) يقبلون ضهنا أن الإلمى مول بالطببعة لكى يسود 
وود( 4° 46(“ » فإنه من هذه الزاوية أيضا يصل إلى أن القس أقرب إلى ما 
:هو هى ( ۰ 4-۸) . وجب أن نقنبه إلى آن هذه هى المرة الأول فى قسمنا 
.هذا الى يظلبر فيبا موم « الإهى » > ولا عس آفلاطون مرج فى إدخاله بلا 
-مقدبات » لاه يةترض أن المقلى والبسيط واثابت والالد كلا صفات فس 
انوع وآنه آنا إلى جاب هذا كله , إلى ٠»‏ وهو لا يقرش هذا وحده ؛ بل 
ن اليونان ذ ءصره وقبل عصره كانوا يترون الود ال أفاصية المميزة للاآلحة» 


` He 


وماکان أفلاطون لا ثیت الود إلا البسيط الثابت » فإن هذا البسيط الاب 
الحالد هو أيضا وبااضرورة هى وهذأ هو ما يقوله ص ا ب اليا 

والذى يفضى إلى النتيجة الى كان يسعى إليها الر هان كل : ما دام الأمر زا 
قان الجسد هو النى سيتعطل سريعا ما النفس فانبا لن تتحال.( أو تكاد ) 
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رى من العرض السات أن مركز هذا البرهان ا مديد هو إثبات التشابه ين. 

اانفس والمال الإفى أو عالم المثل . وقد دعا هذا العض إلى تسميته , برهان 
اققرابة » ( حول فكرنى القشابه والقرابة » وهى درجة أعلى من القشابہ تا کید 
الصلة بون النقس والعالم الإمی»آنظر : راب۸ › ۷۹ ب ۰۹٣٤٤-۳‏ د٣٤‏ 
۰ب ۳ 1۸ ) . ولکنا ميل إلى تسميته برهان , البساطة. 
والثبات»» فا ست القرابة بين النفس وألثل إلا وسسيلة إثبات الثبات للنفس؛ ومني 
جه آحرى إن ابات والنوام على تفس المحال ما هو إلا دليل أو علامة علي 
البساطة ء ومقدمة الرهان (۷۸ب) تنص ف وضوح على ن الخلود لاعکن آیہ 
يكون إلا لبسيط » ومن كانت تسميته من جانينا ببرهان اليساطة والثبات مناً . 
ولمل هذا ارعان أ کر برامین , فیدون » ارآ فی نفس القاریء وأوسرما 
عليه » وهناك من پری آنه آقواها جیعاً . ورغم کل هذا انتا بحب أن نلاحظ. 
آنه لا يثبت فیا للحقيقةا .لوه نفس إلا باعتبار آنا أقرب » إلى الوح الإهى. 
غير المظور » أسا ألما من أعضاله فذا ما لا ته . ومن جبة أخرى »› فان 
قاریء سيلاحظ آن ما دف إلية كلام سقراط انما هو الإحتهال الكير ولس 
الیقین (آنظر متلا وء ۸۱د )عا يقلل من قوة هذا الرهان . 


وکن أن يكون هذا الإحال رتك القرابة مقصودن من كاتب المعاررة. 
لعل ذلك تنيجة لفكرة أساسية تسيططر صلى باحلغية القسع كله وتظر آحيانا حلام 


۹ 


خدید ؛ ألا و دمي ان اڅلوڊ من صنع الس . فالنفس هى امب ئولة عن 
راطا بالسد و فرارها منه » فہی بالتالی 'مسثولة دن سةو طا فی الجسدية 
و ارتفاعبا إلى عا الماود الطاهر . ومدار الامر كله هو احا أو فعابأ ف 
:أن « تصير ذاتيا » » أن حف على ذاما وتتجمع فی ذاتہا »> وهذة فكرة 
أساسية جدآ هی الاخری خلال هذا اجره کله » وکن للقارىء أن جع لل 
نص لیری تفصیلا تما . 


نظرية ال : 
تحتل الل آو الاشیاء فی ذاتہا ء کا قلنا » مكان الم ركز من هذا الجر . وهی 
تأخذ اسم « الجوهر » ( ۷۸د ) د والوجودء أو «الموجود» ( ۷۸د ))٤ ١‏ 
و ماهو ف ذاته ( ده =1( . وقد + شرنا إلى صفاتما ( أنظر بصفة عامة: ربد 
۹ ۰ب ٢‏ د ۳ ب هه ٤۸اب‏ )» ولکن الجدید هنا 
هو إضافة صفة الالو ية علا » ولا يعنى هذا أن الثل أصيحت فى نظرأفلاطون 
آل › بل ھو ہنی آنا ذات طابح إلى أ رابا شي إل امام إلى . م وقد 
آشرنا إلى أولظبور لهذ المفة للثل(٠۸ ١‏ )وإلارتباطبأبصفة الخاود.وسیکون 
عن المفيد أن نعمق الأظر فى مكان مفموم الالوهية فى هذا الجزء وف « فيدون» 
جصفة عامة » ونكت بآن نشی هنا إلى احال آن یکون ظوره على علاقة, فهرم 
المالين ( وستتحدت عن ذلك بعد قليل ٠)‏ وبالكلام عن ممير الس وبالال 
الديأنة الأفلاطونبة . 


ومن المغاهم المسيطرة على هذا الجزء آيطضآً مفبوم ما فى» أو غراظور ء 
وهو اذى يتخذه أفلاطون وسيلة أو دآ أوسط› لار بط بين اس والمام 
"الي ٠‏ وعلاج أفلاطون لهذا الغبوم جد باللاجلة الدنيقة » لانه جح فی 
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"يعض االحظات فى اضفاء قدر أعل من القيقة عل غور المظور بالقياس إلى 
المظور › وف جعل الأول عل الرغبة أو علالرهبة( آنظر مثلا ١‏ ۸ < ف‌نپايه).- 
وليس أدل على أهمية هذا الفبوم هنا من أن أفلاطون يقسم على أساسه 
الموجودات إلى نوعين : النظور وغي المنظور » ولن مخطأ المرء إذا قال بصغة 
أعم : المحسوس » أو الجسمى»وغير الجسمى » لان النظر هناليسإلا عثلا لقبة- 
الحواس وللجسد عموما (۷۹<) » وإن يكن مثلا ذا مكانة عظيمة . 


وهذه الفكرة » فكرة النوعين من الموجودات أو العالين » هى الفكرة 
الثاة الهامة الى تظهر فى هذا الجره . فها حن أمام أول وضع وأضح مطول. 
ذهب سبظل اپتداء من الآن وى آخر عاورات افلاطون مذها أفلاطو ته 
أساسياً » الا وهو مدهب الثنائية فى الوجود . ورغم وضوح عرض هذا الذجي.. 
هنا ء إلا آنه لا يرال عتفظ بات المحاو الأول › وإن تكن عاو متعمقة» 
وذلك إذا قأرناء بالمرض النىستجه فى عحاورة ,المهورية » مثلا (فالكتاب 
الحامس منها وما يحده ) . ولكن آم ما ف هذا العرض هو أله برتفع من‌الكلام. 
عن النقوی فی ذاتہا وغير ذاك › بعبارۃ آخری منالکلام عن شل کل منها مغو . 
,رده ؛ إلى الكلام عن عام با کله کون الل يعض مکو ناته » واجاول النقس 
آن تلحق به وتيا فيه . وهنا نشير إلى فكرة هامة فى هذا الجر ألا وهی فكرة. 
حياة النفس مع المثل وف الما لم الإلبى بصفة عامة » ل وقريبا من إله خير حكم 
( ۸۰د) . وهذه الحياة ستكون حياة تمل خالص تستطبع أن ترتفع باقر 
إلى مر تة الألهة ( جوب فى نبايته ) . وهذا ينقانا طييعيا إلى الىكلام عن نظرية. 
المعرفة فى هذا اأجزء من المحاورة . 


العرفة : 
وكا قلا من قبل قإن المعرفة الى نَم ا!حاورة بالديث عنها إا هى العرفة- 


YA 


المقلية » وإذا عدثت عن العرفة الحسة فإن ذلك لا يكون إلا لاما وليسلذاتما 
ونما لابراز شىء خر غيرها . وموضوع المعرفة هنا لوس المحل وحسب ا كان 
ا لمال مع برهان الد كر ء واا هو العا العقلى الإلبى يصفة أعم . ولا ترال 
المعرفة هنا هى النعاط الرتيسى النفس › بل إن خلامها ء کا آشرنا» معلق على 
نشاطما الطلى . 


مامى طيعة هذا النشاط ؟ ء نآ اأصوصر الى #ص هنا اأوطوع اص ١۷د‏ 
الدى عد حديد؟ واعياً ما يقصده أفلاطون بالفكر ( ونهق« وام ) . 
وأول ما مزه هو آنه , څص »> لامر ماء أى لفكرة» وهو لص جب أن 
تقوم به اافس وحدها ولوس بشاركة الجسم ولا بمشاركة حاسة من اواس على 
الا خص » وتصعد النفس أثاءه إلى تلك المرجودات الخالصة القةالكابة ألخالدة۔ 
و لما كانت من تفس نوع هذه الم جودات فان اتصالبا بها ينهى اضطرابا اذى 
كان مصدره الجسد واتصالما بالاشياء الى تمه » قتظل ءح هذه ا لمو جودات ثا ل2 
لا تتفير . وكيف لبا أن تبدل أحوالها ومى على أنصال بالاشياء الثابتة ؟ هذه 
الحال هى الى تسمى عند النفس بالفكر وممما تير ااتفس فى رفقة هذة الأشياء 
فى ذاتا . وهى نةس ال مال الى يستخدم لتحديدما نص ٤‏ ب ١‏ كلمة , التأمل» 
( وأصلبا اليوتانى يشير إلى الإدراك بابر ١)‏ فا من شك آتا أمأم «مرفة 
حدسية » أى بالإدراك المباشر لللوجودات العقلية بالوسيلة الناسبة لهذا الإدراك 
انى تالكا النفس ألا وهى العقل , وعلى هذا الشوء مب أن فيم اصن 
۱۸ ۹ النی یقول إن اله س بعد لميا من الجخد م ستقي إل الايع لالا 
( آنظر آنا ‘(FAAY‏ 


ويشير هذا الجرء هو الأخر إلى آن المعرفة الخالصةان تكون لةس إلا بعد 


a 
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الوت عندما تتحرر من‌الاتطاً وفوف وألشموة وجنون ا سد صفة عامة عضي 
ذلك تصير سعيدة . أما طالما كانت صل علاقة با سد فته لابد ها من آن تتيع 
تظابا خاصا يقرا من ممرفة الحقيقة : ليما أن تہدىء من عر ا طفبا وان فعالاتيا › 
وأن تتبع ما يليه علي ا البرهان العقل » وآن تبتعد من موضوعات الظن وآن 
تلفت إل ما هو حقینی إهى و تتأمله و تتغذى علبه» هكذا بمب آن تعيش طزال 
المياة » آما بعد للوت فإنبا ستضمن انفسبا على مذا الحو أن تذمب إلى صحبة 
ھا هو من نوعپا ومن طیعتبا (۸4 ۱ ب) . وواضح من هذا أن مبدا الشاه 
يلعب دورآً وجوديا وممرفا ساسا ى كل هذا الجرء» وليس آدل على ذلكمن 
سيب رفض أفلاطون الحواس أن تكون وسبلة المعرفة الحقيقية : فليسع هناك 
« قرابة » بين الجسد والحواس وبين موضوعات العرفة المحقيقية » وا هى 
النفس العريبة لتلك الوضوعات › ومن هنا فهى القادرة وحدها على الرصول اليما 
( 1۷۹ ) . ومن التصوص الااساسية فی هذا الجزء تص ٠۸۴۳‏ _ ب الذى مجحل 
من بذ ا لحواسشرطا لازماً لوصول إلى تلك العرفةء ويكرر أن الجس لايدرك 
إلا ماکان من نو عه › آی متغيرآ جسمياً » آما ما و تراه » النفس بذاتا ( راجع 
ما قلاه عن العرفة الحدسية ) فانه معةول وغير منظور . 


ومعرفة النفس تأخذ ياتا إسا غير إسم اافكر »> هو إسم «الفلسفة ءذاته. 
ويدل عل ذلك مثلا ۸٣‏ ب الذى يقابل العادة والعرن بالفلسفة والعقل» ويقول 
لا ء۸ ه إصريح المبارة إن انطواء النفس عل ذاتيا وبعدها عن الجسد إلا هو 
تفلف عل اللقيقة »> وان تعرف ما سبق أن بقاه انض مع ذاتا هو جوهر 
الضكر والعرفة » ومن هنا كان التفلسف تدربا على الوت أآى على أتفصال النفس 
عن الجسد ( ۵۸۰» ۸۲ب ء د س ه) . وأحيانا ما يستخدم افا لون لفظ 
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ء الفلسفة » ليد به على آدا الس فى إدراك للل المقلية [ ۸١‏ ب ۷ )» ويقرل 
( ۸۳ ب ) إن من لم يكن فيلسوفا طاهرآ فان يصل إلى صحبة الالمة . فالطبارة 
تدل هنا على العرط اللاخلاق »› أما الفلسفة فتدل على الشرط الملبى . وأحيانا 
عا برك كلمة « فيلو سوفس » ليستخدم كلة philomathos‏ › وکلاهما تدلان على 
عب العرفة والاعى ورأء‌ها ( أنظر ٣۸ب‏ دء ۸٣‏ ه). ولكن الفلسفة 
تآخذ دور جدیدآ عختلفا فی نصوص آخری ( ۲ د؛ ه» ۰)۸۳ وهو دور 
القائد العقلى أو الموجه الد يأخذ بيد انض ودا إلى سواء الطريق . 


وقبل أن نترك موضوع المعرفة هنا شير إل مسأل طيبعة القبات الى تقف 
حائلا مام النفس دون المعرفة . وبالطبع فانه كن تلخيصا فى كلمة وأحدة : 
الجسد» ولكن إشارات آفلاطون تسمح بفبم نه للسأة عى مو آدق . 
(1) فاك أولا استخصام الحواس الذى ذب النفس صو ما يتغير وييعدها 
بالتالى عن الاشياء الثابة الإفية ٠(‏ <) . (۲) وهتاكشبوات الجسد الى تشغلبا 
عن الاهتام بذاتها و ٤عرفة‏ الحقيقة ( ۱۸٩‏ ءب › ۸۲ ۳ء ۸۳ = ) (۴) وهناك 
خوفها منالاشياء غور المنظورة» وهو خوف يتولد عن تعلةما با دو االو ضوعات 
الى على شا كلما جعاباتعتقد آنراو حدما الحقيقبة( ۾ ب - =) .(ء) كذلك 
قإن ارتباطبا با لجسد لا عل رؤيتما للحقاتق وأضحة ( ۸۲د - )٥( ٠)١‏ 
ويفصل نص + - مسأ الاعقاد فى حققة الوس › ويقدم تفيرآ نفسيا 
طريفا قا ما عل قدرة الإجام الا بجة عن الإنفءال أو العاطفة الشديدين . 


الاخالاق : 
الصفحات الى م موضوع الاخلاق فی هذا ارہ تد من ۸۰ ھ لی ۸٤‏ ب۔ 
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قبعد إ كال برهان البساطة واثبات ( ۸٠‏ ب) وتبدلة عغاوف کیییس ( ۸۰ د س 
هوهو رد على بب د )يدا قراط فى عرض ما سياحدث النفس الطيبة 
والشربرة حسب سلو كبا فى هذه ألحياة وعلى الاخص من زأوية اتبأع الغلسفة 
والتطبير أو الريخ عن طريقبما . والإشارات الأخلاقية هنا تعدامتداد لنلك الى 
لاقیناها فی قسم ۰٩ ٤‏ وهی تقدم جدیدآ حین‌تزیدمنتفصیلات الافکار 
الأساسية نلك القسم المذ كور. ومكذاأ#دأنء »د م ما هوإلانتكرارلاسيق. 
وعرفتاه عن النطبير والندرب على جر المد والالتفات إلى انقس » ولكنا ° 
هذا التکرار جد جدیداً: : ذلكأن أفلاطون لسمی هذا کله پام القافةء وهكذا 
فان الفلسفة ليست تشاطا عقليا وحسب » ولكنبا نشاط أخلاق كذلك . 


وعد أفلاطون نتائج التطبير على الافس » قعه تحرر من آلوان الجتون 
والخحدية والشوات التوحشة وكل الشرور الى تشكو منبا البشرية من جرا 
الاتصال باجسد و تبح سعبدة( ۸۱ ا). ومن تناه أيضا آنبا تمبح آقرب إلى 
الشبه بالمال الإلمى » ومكذا بجد هنا كذلك نظرية الشبيه . 


ومن جة آخری‌فان جز نا الى فل بتفيصلات حول طبيعة خطر الإجسد 
على النفس وتآثيره علما . وأول هذه الأخطار أن اتصالبا المستمر به وحببا له 
وما یتعلق به وما شاب به سیژدی ہا فی النباية إلى الاعتقاد بانه ليس هناك من شىء 
سیق الا وکان ملوسا وعسوسا»› و التالی فانہا ستعود عل ا لوف ہن غیر 
اموس » آى عا هو مدرك ليس باحس بل بالمقل ولستطيع أن تصل ليه الملفة 
وحدها ( ۸ ب ) . الخطر الثای هو آناتصالا به سیثقابا بعناصر بدنية سنظل 
ملتصقة ہا حت بعد اموت وسیژدی هذا من جہة إلى خوفہاءحتی بعد ت رکا الجسد» 
من غير النظورء ومن جبة أخرى إلى رغبتها فى العردة إلى العام الحىالدى كانت 
تحب » وهو مايفسز؛ فی رأی أقلاطون :الذى بدیها فابلا لأساطير غير عقاية 


ANY 


سومتافا لبا بغلاف عقلى » الاشباح ای ہے حول القہور وغیرما ؛ فہذہ نفومرے 
لا تزا ملوثة بأدران البدن ولا ترال عناصر جسمية ملتصقة بها فيمكن مكنا 
رۇيتبا بالسس ( ۸١‏ < د ) . اللطر الالك هو أن النفس الوثيقة الارتباط 
بإلجسد » أى الموتقة اله » إذا حاولت أن تمود إلى ذاتما وأن تقوم بنشاطبا 
الخاص بباء وهو كما نمل نشاط المرفةء ان تستطيع أن تصل إلى السقاتق العقلة 
مباشرة » بل « ستتشوفبا » من خلال الجسد الذی ستکون حواسه واهتاماته ل 
كقضان السجن الجن (+۸ ه) . ومنا تصل إلى هذه الفكرة الأساسية فى ديد 
علاقة النفسبالحسدوهى فكرة السجن ( ۸٣‏ » وهی لاشاك من آصل‌فیشاغوری 
وأورف ) . وأخطر ما فى الامر هو أن السجين › أى النفس » هو اذى يصير 
تجان نفسه والحافظ على قبوده. وهذا هو عمل الشبوة الى ريد أ كث وا كر من 
ارتباط الفس بالج د ء لان الشہوة تؤدى إلى الشبوة » وهكذا فلن تفلت النفس 
أبدآً من هذه الدررة طالما كاذت متعلقة بالجد ( ۸٣‏ ه) . 


مل هذا يعىألا أملمناك؟ هنا ڪلبردورالفلسفة وهر تصعيدونقل على مستوی. 
العقل لعملية جذب وهداية الأتباع الجدد البمة فى الجمعيات الدينية السرية . 
يقول أفلاطون إن القافة تأخذ النفس الى تكون على هذه الحالة وقشد «ن. 
أزرها وتصاول فك أسرما وذلك بان تین لہا فاد آدوات الس كادوات 
لوصول إلى الحقعقة ( جر أ )» وتحاول إسادها عن اللذات والخاوف وكل. 
أنواع الاتفعالات بقدر الإمكان . 

ويعود أفلاطون إلى موضوع الخطر الأول الناتج عن أتصال الفس ياأجسد 
ألا وهو أعتقادها أن المعسوس هو وجه الحقمقى 6 وذلك فی ۸آ ہہ ب جن 
يقول إن دور اا سفة هو إقناعبا سكس هذاء أى بأته لا حقيقة فيما يتغير وأا 
الحقيق هر الثابت المعقول-. وهو يقصل فى موضوع ذلك الخطر ~۸٣‏ ینہ 
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يلاح ملاحظة نفسبة دقعة » وهى أن امقس نما 7مكون فى أنفعال شديد 
جبرة عل الاعتقاد بأن الثىء الذىهو موضوع انفعاابا يى جدا وواضح جدا 
على حين أن الحقيقة غير ذلك » وهو ما يسميه أفلاطون بالشر الاعظم الذى 
وصيب النةس (باعتبارها ذاتا عارفة فى الفمل الآول) (نظر كذلك ۸۳ د » حيث 
يعتبر آفلإطون كل لذة وكآنها مسمار يبط الفس إلى الجسدا کر وا کاں)۔ 


كذلك فان أفلاطون يمود إلالفرق بين آخلاق يلوف وآخلات‌المايةه 
فبا هى الدواعى الى تعمل الفيلوف تعد عن شبوات البدن› .آما العامى فو 
إن فعل ذلك فاا يمد حساب الخسارة والريح » فيو عادة ما يفعل ذلك حرفا 
من الفقرومن خراب الديار » وهكذا قإن الى وراء ذلك هو حه لمال 
آی لھیءیتعلق بالجسد ( ۸۲ ) ۔ ۰ 


ولكن الجديد الحقىقى الذی یا نی به قا الحالف جال الاخلاق هو حديده 
تعميقه لمع الجزاء . زاء الفس كن أن بسمى جزاءاً , ذاتيا » »> ذلك آنپا 
قى هى هى على كل الحالات › [ ما الفرق بين اللفوس الشر رة وابقوس الطيبة 
هو آن الاولی تتزل درجات عباکانع » أما الآخری فترتفع . فالدى يمرضه 
آفلاطون فی۸ ھ وما بعدها هو طبقات الا نفس سب سلوکہاء فن سلك طریق 
االطة والإفراط دخل فی جنس ا٣میر‏ وما شاه من حيوان » ومن أختار طريق 
الظل والطغيان دخل فى آجناس‌الذتاب والصقور والحدآة. آما النفو س الى سلكت 
طریق الفضی فانہا ستتکون ھی یضاطقات فن کان منہا انلا والکن‌بلا تفلف 
ولا إعبال عمقل دخل فى جنس ودبع كالمل والنحل أوعاد إلى جنس الإنسان 
خفوسا معتدلةمترنة > أ ما الفالاسفة قا نهم وحدم سيعردون إل جاس الألبة آو على 
٣لاقل‏ من سيعيشون مج الالبة كها تقول [#سرار الإورفية . 


و منکن آن تول جتاما إن فكرة هامة تچ نکل ذلك : وهی آن ارد 


غلل 


من تمل النفس ( أنظر ۸۲ د» ۸٣‏ ب )» وذلك بسلولك طريق المعرفةه والمعرفة- 
تطبر انبا ول ا تیاه النفس عن أمحسوس إلى المعقول . ومن هذا يظبر معي 
أن الاخلاق الافلاطوية هنا غلاق عقلية ( آظر ثلا ۽۱۸ ب ). 
p~‏ 
۷۷ب = A‏ 

[ ۷ ب] ولکنه استطرد : آما إن كانت انفس ستوجد بعد الموت» فذا' 
هو › فیا يبدو لی آنا نفس يا سقراط › ما لم يرهن عليه . بل [4 قى كذلك. 
ما سحدث عنه كبيس منذ قلبل › ألا وهو رأى الكثرة من أنه قد يدث ف نةس 
نفسه › لته ماذا يعوقأن تظبر إلى ألو جود وأن #ركب إعتمادآ عل مصدر آخر 
م أن تكون موجودة قبل حصوطا فی جسد بشری وأا بعد وصوها اليه م 
بادا عته تمل عند ذلك الى نابا ويصيبما الفساد ؟ 

[ح] فقال کییس : احسنت القول يا سیمیاس . فیبدو فعلا آنه ل پارهن. 
إلا عل ما يقرب من نصف ماكان بحب المرهنة عليه » آلا وهو أن نفوسناكانت 
موجودة قبل «يلادناء ولكن تبقى البرهنة على نبا بعد اموت لن تتكون أقلى 
وجودآً مما كانت عليه قبل ايلاد »> وذلك من أجل أن يكون 
الرهان تاما . ۰ 

فرد سقراط: بل إن هذا »رهن علیه‌من الان › یا سیمیاس‌وأنت یا کییس» 


(۴ )المد عى الباية »> والكلمة اليرنانية المستخدمة (مداما) تعقي 
لناية أيضاء ٠‏ 


Ao 


لذا شتا ضم هذا الرهان الإخير إلى ذلك الذى كنا اتفقنا طيه من قبل من 
:ن کل ما هو حى يسا عا هو ميت . فإذا كانت [ د ] النفس ءوجودة قا » 
و[ذا کان من الضروری الا تاتی الى المحیاۃ وتواد من آی. شىء آعر الا اذا 
ولدت عا هو ميت ومن حالة اموت » فکف لن يكون غضروريا أن تكرن. 
موجودة بعد الموت »> حبث سيبكون من الواجب عليا بعد ذلك أن تولد من 
جدید ؟ وهکذا اذن فان ما کا تتحدثان عنه مرهن عليه من الآن . ولكن 
یدو لى رغم هذا آنه سيسركا أت وسيمياس اذا ما نحن فصنا تلك الرهنة 
فصا عقا ؟ کر عا سبق ۱۹) . ویدوا أنکا تخشان كالاطفال لا عدف 
حقيقة أن تفرق الربحج اللفس هاء عد خروجبا من الجسد [ ه ] وأن تبددها ¿ 
خاصة اذا حدث ولم يكن الجو خالا من الزياح فى لظ الموت بل كان الوقت 
وقت زوابع . 

قضحك كبيس وقال : فاقترض با سقراط أن احرف إصابا وحاول 
إقناعنا » آو إفترض بالاحری ليس أن ا لوف انتابنا بل كأن فنا طفلا تفه 
مشل هذه الاشیاء » خاول اذن آن تقلمه عن شي الوت کا لو لم يکن‌الا كخيال 
اة . 

ورد سقراط : [ ا ما بحب له هو النعزيم عليه كل يوم وذلاك حى يذهب 
عه انو ف(٤‏ ۱). 

[۷۸] فقال : ولكن آنى الور على مئل هذا العزم الصالح ياسقراط بمدما 
کون آفت» مکذا أضاف کیپس » قد تركتنا ؟ 

. قأرن ۷۰ ب‎ )4٤( 
وه لا شك أن هذه اإجملة مقصود ا اراح » ولکنه مزاح جاد يدل‎ 
على صعوبة الموضوع والحاجة إلى إ[رساء الامر عل ساس متين آيا ما كان.‎ 
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فرد سقراط : بلاد اليونان وأسمة يا كيس › وهناك فها فى ناحية أو 
آخرى رجال طيبون » وكثيرة كذاك | جناي الشعوب الاجنيبة )١ ٤۷0‏ اى مب 
التنقيب فيا كلها عا عن ذلك المعرم » بدون البخل يال أو بجبد» فليس مناك 
.وجه نسب لصرف ألال من هذا . ولكن بحب البحث عله كذاك فبا ينك 


وبين آنفسگ › حیٹ آنه ربما لن کون سلا آن دوا من هو آفضل مشک 
للقيام ذا ٤۷(‏ ). 


فقال کہیس : : هذا هو ما سنفعل من غير شك » ولكن [ب] فلار جع الى 
-حسث توقفنا » ان كان ذلك بروق لك . ۰ 

بل انه لمما بروق لى . وكف لا يكون الامر كذلك ؟ 

فقال : أحسنت قولا . 

وعاد سقراط الى الحديث : يبغى أن فاءل تتا هذا السۋال : آى نوع 
من الوجودات من خصائصه أن يعانى من عذة الحالة :)١ ٤۸(‏ التبدد » وما هو 
انوع )٠١۹(‏ الذى تخشى أن تحدث له هذه الحالة › والوع الذى لا نخشى عليه 


)۱٤١(‏ و مسر عل راسا بلا آر تی شك › قہی موطن العارم والاسرار 
ہلا منازع ء وقد شعر آفلاطون بالمحاجة إلى الرحلة إليبا وبقى بيا على الأغلب 
دة للست بالقصيرة . 

)۱٤۷(‏ ف هذا ملح للغر بين وللجاعة الفيثاغورية إن كان مسا آنا 
يتميان إليما وحض على استمرأر البحث . 

. ءأوه الإنفعال» مناه ارق‎ pathos (1 €A) 

(144( لالظ فكرة « قوع »هنا ون 4 1› وقأرن » الجپورية c&‏ 


:دد 
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مثا وید ذا ان بون لينا آن: تفخص من جدید لیپا تنتمی أففص حى 
یگون لا اء عل هدا أن نظن أو حاف على فسا ؟ 

قال : حق ما تقول . 

[] - او لیس من حواص ال رکب› ما هو طبیعته مرب » آن بصیبه 
هذا : أن یتطل على تفس انحو الدی تركب عليه » وإذا حدث وکان هناك ؛مز, 
جہة آخری › شی غیر م رکب » آلن یکون من خصاتصه وحده )ا کی من آی. 
شىء آخر » ألا يكون موضوعا لذه الالة ؟ 

فقال كيس : بدو لى أن الأمر كذلك . 

- وإذن فإن تلك الاشیاء الى تبقی داماهی هی ف ذاتیا ودا نا على نفس 
الحال » تكون مسب | كر حال آشياء غير مركبة » ومن جبة أخرى فإن 
الآشیاء اتی کون آحیانا عل عو وأحیاتا آخری عل عو آخر ولا تبقی دائا 
هی هی ؛ فانپا ستتکون مرکبة ؟ 

أعتقد فما عخصنى أن الام ركذلك . 

وامتطرد سقراط : فلنرجع الآن إلى تلك الاشياء موضوع [ د ] حديشنا' 
السابق . تلك الاعية ذاتما الى ندال على وجودها فى أستاتنا وفى [جاباتنا »> مل 
ھی داتھا عل اقس المال ونی ذاتہا ء آم آنہا أحیانا على نحو وأحیانا عل نحو 
آخر ؟ المساواة ق ذاتما ا ال فقذاته » کل ما يوجد فی ذاته »و باختصار الوجود 
حقيقة › هل يقبل التحول آیاما کان على أى نحو ؟ أم أن كل واحد من هذه 
الموجودات ف ذاتا ء فى وجودها ذى الطبيعة الواحدة وةانمة بذاتا فى ذاتما ء» 
یبقی داتںما على تفس ا لمال ونی ذاته ولا قبل مطلقا وعلى آی ندو أن یصیر شيت 
ختلفا مہما کان (۱*۰)؟ 


. ادف من كل هذا هو نفى التغير الل وإثبات ثباتبا‎ )٠٥١( 


ا 


فأجاب : بل هو بيت بالضرورة على تفر الحال وف ذأ باسةراط . 

وماذا عن الاشياء الله العمددة › مثل الشر أو اليل | 
أو اللابس وكل ما شابه من غير ذلك › وهى الى اتكون متساوية أو 
جيلة وحمل نفس الأسعاه )٠١١(‏ الى الكل تلك [ الماميات المققية ] › 
ھل تبق کا هی فی ذاتبا » آم على المكس تماما من هذه الماهيات » فته بمكن 
القول لہا لیست لا ھی ھی بالقباس إلى ذاتہا ولا بالقیاس إلى غرما( )٠ ١١‏ ؟ 


فقال کنیس :الاس من جدید عل ما تقول : ھی ليست بدا عل 

 ] ۷ [‏ ولكن هذه الاشياء من لامكن لسا ومن الممكن رؤيتأ ومن 
اممکن إدرا کہا عحاسة آخرى من الجواس ء ما الآشیاء الى تبقی فى ذاتبا على ` 
نفس الخال » من جبة أخرى › فإنه ليس من وسيلة الوصول إليبا إلا باستخدام 
المقل » حيث آنا خافية ولا يكن أن يد ركبا انظر ؟ 

وقال سقراط :فل تقول إذن»إن شنت ءبأن هناك نوعين من الموجوداتة 
انوع لار من جبة والنوع غير لار من جبة آخرى ؟ 

فرد : فلنقل پذا. 


(۱۱) دن أهم أوجه الإرتباطات بن الثال والشىء اللصوس الذى يقم 
تحته أن اتان يتدمى باسم الأول . وبمكن القول إن أحد الداخل الريسية 
إلى نظرية امل هو المدحل اللغوى . ولكنا لم تشر فى مقدماتنا إلى هذا ال جاب 
لانه جدبر بدراسة منقصلة تل كل محاورات أفلاطاون . 

)٠۰۲(‏ الڈیء الحسی بصیر أ کر أو أصغر ( ثلا ) بالقياس إلى تفسه 
وكذلك بالقیاس إلى آشیاء آخرى . 


)٩ = (فیدون‎ ۴۹ 


وآن اللوع غير للرتى هو دابا على نقس الحال وف ذاته ء أما لمر 
فليس أبداً هو هو (۳٠ا)‏ ؟ 

فرد : ولنقل هذا أيضا . 

[ب] واستطرد سقراط : راان أجبی : آلا ہوجد فینا عن آنفن) شی 
حو الجسد من جة » والنفس من جبة أخرى ؟ 

فقال : هو كذلك . 

وبأى اللوعين تقول إن ا لسم أ كثر شما وأ كار قرأبة (4٠٠)؟‏ 

غأجاب : واضح كل الوضوح أنه آشبه بالنوع المرى وأقرب جنفسا إليه . 

- والتفس ؟ هل هى مرئبة أم خافية ؟ 

فقال : عل الاقل فان البشر لاير ونا باسقراط . 

ولکن آلسنا تقصد خصو ص ماھو مرل ومالیس ری ما هو کذلك 
جالقياس إلى الطبيعة الإنسانية ؟أم أنك تعتقد أن ذلك بالقياس إلى طبيعة آخرى؟ 

- بالقياس إلى الطبيمة الانسانية ء 

فاذا تقول إذن عن النفس ؟ ألما مرئية أم غير مرثية ؟ 

سہ ھی غير مرثية . 

س هى خافية إذن . 
وھکذا کون النفس | کر شہہا من الجسم باانوع غير ا لمر » ويكون 
الجسم آ کار ےہا بالنوع المر ئ . 

| < هذا ضرورى كل الشرورة ياسقراط . 


. أى لا عتفظ بذاتء أو هويته‎ 4 ٥۴( 
الشبه من حيث الخصائس »والقرأبة من حيث الإ تتماء إلى نفس | باس‎ )٠١١( 


۰ 


س وام نکن نقول مذ قليل (ه۰٠)‏ أن فس حينا تستخدم الجدق 
تفص شیء ما » سواہ عن طر یق النظر أو عن طريق السمع أو أبة حاسة 
آآخری ۾ لان فحص 0 ما عن طریی أحدی الحوأس مأ هو إلا فحصه عن 
طريق الجسد ) » فإن الجسد عدا عو ماليس أ دا على نض الحال ولا فىذاته» 
۔وآنہا تضل وتضطرب ویصیبما دوار کآلا سكرى » وذلك ببب ألا اتملت 
عبأشاء عل تلك الحا ؟ 

تماما . 

| د | آما عندما تقوم بالفحص ھی ذاتہا مع نفسما ء فما جری إلى 
زاك حيث ما هو ظاهر نقی وما هو موجود وجوداً حقيقيا عل الدوام وهو 
مهو على نفس الحأل » ولا كانت من نفس هذا الو جود فما تبقى إلى جاتبه على 
توف عن أن تضل وتظل مع تلك الحقائق الى على نفس الحال دا ا وهی هى 
وذلك سبب اتمالطما بلك الأشياء )٠٠١(‏ .أليست م __ فه الحالة نفس هى 
عا يطاقعليه اسم , الفكر » ؟ 

فرد دس : إن ما تقول دل كل لجال وحق كذلك ياسقراط . 

- إذن فبأى النوعين يدو لك » [عتاداً على ما قلناء ابا | ه ] وما تقول 
لان ء آن النفس ث کن شبہا وإلی أا مى قرب جضسا؟ 

فرد کدس : ما أحسب کز الاس اسقراط › ی لو انوا من غلاظ 


. أ وما عدها‎ <o | Yoo}: 


)٠٠١(‏ موضوع المعرفة يئر عل طبيعة للعرفة » فعرفة الحسيات بعل 
الس غير مسترة ی عل شات › وع العسكس من ذلك معرفة العقلمات . 
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العقول إلا ويتفةون بعد اتباع هذا الطريق فى البحث )٠٠١(‏ أن النةاس عون 
ومن كل الجوانب أشبه ما هو على لفس الحال دا ما ا کار(۰۸٠)‏ من شبببا م 
ما لس كذلك . 

س والجسد؟ 

أ کر شببا بالأخر . 

وانظر الآن إلى الامر على الندو الذى بى . نا تون النقسے۔ 
۸٠ [‏ ] والجسد فى عبة كل منبما الآخر › فإن الطبعة تأمر بآن يكون أحدهيه 
كالعبد يؤمر » وأن يكون الأخر كااسيد يأمر . وعلى هذا الضوء» يما يبدو 
لك شبيبا ا هو إلى وأا م مو فان ؟ أولست تعتقد أن ماهو إلمى قد 
اعد طبیعیا لیکون سیدا ولکی کم ءآما ما حو فان فلکی یژمر ولکی یکون. 


6 لعید؟ )١۰۹(‏ 
هذا هو ما أعتقد . 
- فأبهما تشبه النفس؟ 
- إته من الواضح باسقراط أن نفس تشه الإلمى » أما الجسي. 


واستطرد سقراط : فافحص إذن يا كبس إذا کان لا ينتج من كل ذلك 
[ب] ألنى قلاه أن النفس تشبه قرب الشيه الإلمىوا لالد والعقول وذى الطبيعة 
الوأحدة )٠٠١(‏ الذى لا ينحلل والڌی هو هو ذاه راتا على لةس الحال ء آم“ 


. 8لمطاءمس » والقصود الرهنة الساقة‎ )٥۷( 
A أنظركذلك‎ )٠٠۸( 
لاحظ فى هذه الفقرة إلقاء الاخلاق بالمعرفة والوجود › والسياسةه‎ )٠۹( 
. بالدن والفلسفة‎ 
. آى السيط‎ )٠۹٩( 
rr 


#لجسد » من ناحية أخرى » فإنه يشبه أقرب الشبه ما هو إنسأنى وفان ومتغدو 
"الطبيعة وغير معقول والنى لا يقىآبداً «ومو على نفس الحال . مل لدينا 
حا تقوله ضد هذا › با كيايس الصديق » وأوليس الامر هكذا ؟ 
بل هو كذلك . 
كيف إذْن ؟ إن كانت الامور هكذا » أفليس من الطبيمى أن يتحلل 
#٠‏ لجسد بسرعة > أما النفس فانبا لا تتحال بالكاية » أو آنا أقرب ما تكون 
.لل ذلك ؟ ۰ 
[٭] - وکیف ینکر هذا ؟ 
فقال سقراط : فتصور إذن أنه بعد أن مرت الإنسان › فان الجزه الرئى 
.نه » السد» الذى رقد ف مكان مرلى » وألذى نميه بالجثة » وألذى من 
ااطبیمی له أن يتحلل وآن تفت وأن پتبخر » لا ای عليه على الفور شىء من 
هذا » بل يى على ماهو عليه مدة طويلة › إلى حد ماء من الزمن › وإذا كان 
مره موت وجسده فى حال نضرة وكان ذلك فى فصل مناسب من السنة » فإن 
تلك المدة تكون آطول . لان الجسم حينما يىكون قد جرد من اللحم وحخط 
كما نط الاجام فى مصر » فانه بظل كما مو أو كاد دة عظيمة من الزمن. 
[ د ] ومن جة أخرى قن يعض أجزاء الجسم » حتى حينما يكون قد تعفن » 
ثل مظم والاعصاب وكل ماشابه ذلك » تظل خالدةرغم هنا آو كانه كذاك. 
:لي س كذلك ؟ 
عم . 
وهكذا فمذه اللفس › وهى الغير مرئية » الى تذهب إلى ذلك العام 
٠ا‏ لآخر الشابه ها » النبيل الطاهر اللقى غير المرى ء إلى العام الذى لا تبلشه 
الانظار حقيقة ء إلى جوار إله طيب وحكيم » إلى حيثستذهب تفسى أنا أيمنا 


rr 


بعد قلبل » إن شاء الإله » هذه النةس الى انا إذن وااتى هى هكذا وعل مده 
الطبيعة » هل هى الى ستتبثر فى الواء وتةتى قور مغادرتها الجدد كما تقول 
لغاليةمن الاس ؟ ما أیعد هذا » با صدیقی کييس وأنتيا سيميار.[ د ] و[ 
الأحرى من ذلك أن يكون الأمر على ما بلى .)٠١١(‏ اذا غادرت التفس الجسم 
طاهرة لا جر وراءها شيا يتتمى اليه » وذلك بعد أن لم يكن ها خلال الجياة: 
آبة مشارکه ممه برغبتہا » پل آنہاکازت تفر منه وتلتف هی ذاتما حولنفم) > 
انيا عرست على ذلك داتا > والنفس الى تکون كذلك لا تفعل شیا آخر اله 
النفلسف بالعنى الحق لحه الكلمة » وتكون [ إ۸ ] قد "مرست حةيقة عل الأوت. 
فى إسر وسبوة. آم أنك لا تعتقد أن هذا هو ما بمكن أن يكون التارب 
على الوت ؟ 
بل هو كذلك امآ . . 

فاذاكان هذا هو حال النفس »أملن تذهب الى المشابة ها » غير المر ق »> 
الإلمى الخالد والحكيم » وتصبح عند وصوهما وقد ابتعدت عنما الضلالة والجنون 
وألوان الخوف وألران الحب الممجية وغير ذلك من ألوان الشرور ألى تصيب 
الإنسان › عیث آنہا ء كما يقال عن قبلوا ىء الاسرارء» › تبقی حقبقة ما بھی 
من الرمن بجرار الالمة ؟ملسنقول بہذايا كبيس أم منقول شيا آخر ؟ 

قرد کسیس : بل هذاهو ما سنقول وحق زیوس. 

[ب] س آما اذا کانت النفس › فما آظن ¢ ماو ئة ولم تتطہر وهی تذأدو 
الجسد » بيب لا كانت مصاحة للجسد طوال الوقت › معتنبة به وعاشقة إاه » 
وترکته يسحرها بشېواته وملذاته » الى حد أن تعتةد أتء لاس هناك من ڈسىء. 
حقیقی الا ما آنخذ كلا جسدا > آىماآمكن لمسه ورو يته ء شربه أو أ کلم 


(۱۹۱) قسے +دید فی عرض سقراط بناول فکر ة ااطهر عل ال خصوصی ۔ 
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أو الاستقادةمنه فى أمور الحب » وأما إذا اتات على كرامية ما ليس بواضح 
أمام الأعينوغير مرکی ۵ا » ولكنه معقول و مكن بالا فة )١٠(‏ إدرا كه > 
واعادت عل الاضطراب أمامه وعلالہرب نه » فېل تعتقد أن تفا [ < ]هذه 
حالما ستكون خالصة قائمة بذأتبا وهى تغأدر الجسد ؟ 

فرد : كلا على اللإطلاق . 

أما آنا فأعنقد نبا ستكون ملة ما هو ذى طبيعة جسدية الذى 
جمله یدخل فی طبیعتہا صحبتما للجسد وعیشا معه خلال حیاتها المشترک من غير 
انفصال وخلال عنايتا أأطو يلة به . 

هو كذلك . 

ولكن جب الإعتقاد › أ.ہا الصديق » أن هذا )٠٠۳(‏ سيكون ذأ وزن. 
ثقيلا أرضيا ومرئيا . ومثل هذه النقسوءمها هذا تثقل وتجذب إلى الخاف عو 
امام امرف تحت غوف العام غير المرنی وخوف هادیس › کا يقال ٤‏ )د1 
وهی تلف وتدور حول لاقابر والدافن › اتی رؤی بالفەل حو طا بعض خیالات 
الرس الى اتخات شكل الاشباح » وهى الصور الى قدمما مثل تلك الرس 
الى غادرتالجسدغير طاهرة بل كاتت عل علاقة اشاراك مع | الجد | اأرلى + 
وهذاهو السب فى آنا تدرك بالنظر . 

هذا عتمل ياسقراط . 

محتمل بالطبع باكيبيس . آما غير الحتمل فبو أن تتكون هكذا (4 )١‏ 
نفوس اليشر الأآخيار »> بل هى نوس الأشرار الى سيجرها حكم الضرورة 


. الفلسفة هنا هى عملية التفلسف ذاتبا » أى التأمل العقلى والرهتة‎ )١۹۲( 
. آی ما هو ذى طبيعة جسمية‎ )۹۳( 
. اى لى الحو 1 صوف ف الفقر الابقة‎ (۹٤ ( 
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غلى أن تيم على وجببا حول تلك الاما كن عقوبة فا على طريقة حياتها السابقة 
الى كانت طريقة سيتة» وستظل كذلك ضالة على وجپها حى تقید من جديد فى 
أحدالجاد وذاك تحت [غراء [ ه ]فقا الذىعفرها ء ألا وهو العنصر ذر 
الطبيعة الجسدية . وکا هو منتظر › فلا ستقيد فى طبائح )٠٠١(‏ محابة لتلك الى 
حدث بالفعل لہا تمودت علیہا( ۹۹ ؛) أنناء الساة . 

ولكن ماهى هذه الطبائع الى تتحدث عنما ياسةراط ؟ 

هذه أمثلة : فبولاء الذين تعودواعل اة وعل الإفراط وتعدىا ادود 
وعلى معاقرة الامر ولم نپوا أنفسم عنما » ولاه سيدخلون فيما هو محتمل فى 
نی امیر [ ۸۲ ] وغ ذلك من البروانات الوحشية . أولا تعتقد ذلك ؟ 

بل إن ذلك محتمل كل الاحتال . 

وھۇلاءالدین فضلوا فوق کل شیء ارتکاب الظل وأن يکرنوا طذاة 
وناهين سبدخلون فى أجناس الذثاب والصقور والحدأة . وإلا فأين خلاف 
هذا ممكن أن تذهب مئل تلك النفوس ؟ 

فقال کس : بلا شك ستدخل فى مثل هذه الاجتاس . 

وأتطرد قراط : وكذلك فإنه من الواضح أبن تذهب كل من النفوس 
الاخری سب ما شابه جا فى الياة ؟ 

فرد : هذا واضح بالتاً كيد » من بكر هذا ؟ 


€ هذه رجمة لما مفرده وم طع +ولعل الافضل كان رجمتبا , خلق‎ )۱٦٥( 
وجممپا آخلاق لولا عدم وضوح هذا الى مباشرة . وف المحجم الوسبط أن‎ 
» «الخحاق » «حال نفس راسخة تصدر اا لافعال من غيرحاجة إل فكر وروية‎ 
. فهو عاده قوية ونتيجة لنعود طويل‎ 

. أو سارت أو تدربت عليما‎ )۱٩٦( 

۱۳۹ 


وقال سقراط : وهكذا فإن أ-مدها » وهى الى تذهب إلى أفضل 
الى قسمى بالإهتدال والعدل »› والتى تأنى بالمادة والدرب بدون الفلسفة 
والعقل ؟ 

ولکن كيف ستكون هذه أسعدها ؟ 
لا من المحتمل أن تعود إلى جنس ذى طبيعة اجتاميةووديع مستأنس» 

مثلجفس انحل والز ناير والمل أو أن تعود من جديد إلى جنس ألإانسأن » فيخرج 

منېا رجال م٧زنون‏ معتدلون . 

هذا محتمل . 

آما العودة إلى جنس الأمة فلن يكون إلا للفو س الى اشتخات بالفلفة 
وغادرت الجسد طاهرة [ = | كل الطهر » فليس من المموح بالوصول إلى هذا 
إلا لمحب المعرقة . هذا كاه » يا عزيزى سيميار وكييس » يبتعد الفلا فة 
الحةيقيون بأفسېم عن کل شہوات ا جد ویقاومون ہا ولا يسلمون تفسیم اء 
لیس لانہم خشون خراب بوتہم أو امقر کا هو حال غالية البشر من حى 
ألثروأت »› ولیس كذلكلا ہم برهون فقد مرا كزالشريف وفقد الإعتبار التاتج 
عن الوس ء٣‏ کا هوحال عى‌الساطة وی آلوان اثر ف › کلا لیس طذہالاسباب 
نهم يبتعدون عن شبوات الد - 


فرد کییس : وماکان هذا فى التق » ياسقراط » ليلق م . 


[ د ] وعلق سقراط : كلا بالطب وحق‌زيوس . ولذا السبب » يا كبيس » 
فن کل هولاء الذن مپتمون اهتاماً ما پنفوسېم » ولا يقضون حياتېم في خدمة 
١سد‏ » يعطرن ظهورم لكل هذه الأشياء » ولا بأخذون نفس طر يقة الأخررن 


۷ 


الذين لا درون إلى أبن يذهبون ء آمأ م فقتنعون أنه لا ينبغى السلوك عا عخاأسه 
الفلسفة أو ارض ذلك النحرر والنطہیر الذی تقوم به بل یتجهون وجبتہا تابعین 
ها إلى حيث تةودهم . 

كيف ذلك ياسقراط ؟ 

فقال : سأقوله لك » وأستطرد : يعرف عبو العرفة [ ه ] أن الفلفة حي 
تأخذ أمر نوسيم بين آيديما آنا كانت منتى الرساطة مقيدة إلى الجسد ملاحمة ٠‏ 
به » و رة أن تنظر إلى الموجودات الحقيقية کا لو كانت انظر ايا مى خلال 
قضبان سجن ولیس مباشرة وبذامیا » وکانت تتقلب فی جپل‌شامل . ولقدأد ركت 
الفلغة(۷٠ )١‏ جيدا أن أفظع ما فى هذا السجن [ ما كان من صنع الشموات» وذلك 
إلى حد أت اا كان السجبن نفسه هو اذى يماون أشد المماونة | ۸۴ ] على 
شد وثاقه . أصدقاء المعرفة بعرفون إذن» ج كنت أقول»آن‌الفلفةء وقد أخذ ى 
أمر النفس وهى عل هذه الال » بدا فی تشجعپ اه٦‏ » فی أطای وتحاول آن 
تفك قيودها مبية لما »> من جبة » أن البحث باستخدام العيون ملوء با لداع » 
وخادع كذلك البح باستخدام الأذان أو آية حاسة أخرى › وموصية لبا من 
جمة آخرى أن تتعد عن تلك الحواس طالا | تكن مضطرة إلى استخدامبا. وأن 
تضم نفسبا على نفسبا وآن جمع أطرافبا وألا تضع قا ف شىء !۷ [ب] ف. 
ذاتہا هى نةسا وآنہا بجحب فى المستقبل أن تعقل الموجودات فى ذاتها واحدة 


(1۷( لا حط هذا لث ص الفلسفة ء وکانا ذات فاعلة قا ٩ة‏ باضسا . 


درجه سی طقة لضو الكامل ۰ 
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واحدةۃ هی ذاتہامم ذاتہا » وآنه ذا حدٹ ولاصت شتا بوسائل آغری » شیا 
من تلك الااشیاء اتی تتغیر من شکل إلى آحر › فإن علہا آن ٹعرف آنه لیس فی 
ذلك أية حقيقة » حيث أن تلك الاشياء عحدوسة ومنظورة › أما ٠ا‏ ترأه هى 
بذاتما فإنه معقول وغير «نظور . وهكذا فإن نفس الفبل وف المحقيقى › مقتتمة 
بأنه لاب أن تمارض‌هذا اللحرر» تبتعد إذن عن‌الإذات وااشبرات والاحران 
والخاوف بقدر ٠ا‏ ق تعايح » واقضصكر فى الامر وبجد أن اأرء فى حالة حدة الذة 
أو النوف أو الحزن أو الشبوة » لا يصيه شر فى حظم [ ج] الشرور الى قد. 
يتو قبا » امرض مثلا أو كضياع اللروة الذىتجر إله الشموات » إل يسيبه عند 
ذاك أعظم الشرور جيعاً ومتباها » وهذا الشر يميه رغم آته لا يضمه 
ی ابه . 


فسأل کییرس : ما هو هذا الشر باسقراط ؟ 

داك أن نفس كل إنسان رة » فى الوقت الذى تمان فيه لذة حادة أومن. 
حزن شدید بسحب هذا الأیء أو ذاك › هى مجيرة أن تعنقد أن الصدر الر دى 
لما تعانی منه شىء واضح أعظم ما يكون الوضوح وحقيقى كل الحققة » هذا 
على حين أنه لس كذلك . وم#ل تلك الأشياء مرية فى الاغلب . أليس. 
كرلك ؟ 

اما . 

[ د | - ولكن فى هذه الال ألا تكون النفس أ كار ما تكون ار تاطا 
يا سد ؟ 

كف ذلك ؟ 

لانه كآن لكل لذة أو ألم مسیار بر بطا لی الجسم ویشبکہا مەه و لیا 


۱۴۹ 


ات طييعة تشبه طبيعة ا لجسد » وتظن أنه حقبقى ذلك الذى يقول ها ا مسد آنه 
كذلك . ولاكانت لما نفس آراء الجسد وقستمتع فس الاشياء مثله » فإنه من 
'الضروری › فاظن › أن کون لا نفس آغلاقه ونفس تربیته ما بجعلبا غير 
:قادرة على الوصول طاهرة إلى اديس » بل تفادر الجسد دانما وهى ملوثة به » 
محیٹ آنہا سرعان ما تسقط من جدید ف [ ۾ جسد آخر؟ وتښبت فيه کا ل وکانت 
يذرة» وتكون تنيجة هذا ألا يكون لبا نصيب فى المشاركة فى وجودما هو إلبى» 
-طاهر تقى وبسيط ذى طبيعة واحدة . 


فعلق کییس : إن ما تقول ياسقراط لمق كل الق ۔ 


لكل هذه الأسباب إذن» ياكيبيس؛ فإن عبى المعرفة لبم الحق 
١ن‏ يسموا كذلك بامعتدلين وبذى الشجاعة » وليس للسباب الى يدعيبا العامة . 
آم لعلك تعتقد أن ذلك إا هو لتلك الأساب ؟ 


çi _ [^€]‏ عل الإطلاق . 


- بالفمل هو ليس لتك الاسباب » ونما تفكر نفس الفيلسوف على تحر 
عا قلت : فهى لا تعتقد أن عل القلفة أن تحررها من جهة » لكى تتجرف هىء» 
حن جپتبا ء لحظة تحر برها على يد الفلسفة > فى تيار اللذات والاحزان وتقيد 
- فسا من جدید فی عل بلا نہاية على مال بنیلوب(۹٠٠)‏ الى كانت تفك من 


» الزرجة الفاضلة الوفية لأحد آإطال حرب طرواده › أوديسيوس‎ )1٩( 
وكاتت تبر خطاءبا الكثيرين الذبن اعتقدوا فى موت الزوج وأليرا عليما أن‎ 
قبل احدھم بانہا یجب آن تنتہی ولا من نسیج تضسجه › ولکا کانت تفکه‎ 
كل للة.‎ 


تيجا ماکانت قد نسجت » كلا » بل هى تدر لنفسما ألبدوء(١۷١)‏ من‌جهة تلك 
الأشياء > وتترك البرهان المقلى يقودها وتنمسك به على الدوام › متأملة ما هو 
حقیقی والہی ولیس موضوعاً الظن(۱۷۱) › [ ب ] فیکون لہا فيه غذاه » وهي 
علٍاعتقاد آنه هکذا یجب أن تحیا طوال ماکان مقدرا لہا أن تحيا » وبعدالوفاة 
فإنہا تذهب إلى ما هو من نفس جنسبا ومن نفس طيعتبا »> و تتخلص من‌ألشرور 
الإنسانية . إذن » مع ثل هذه الربية التى أخذت بها نفسبا » فليس هناك من 
خطر › یا سیمیاس وآنت یا کیبیس › آن شی اللفس من آن تتفرق شتات وهی 
تغادر الجسد أو أن تبعثرها الريح هباء وأن تذهب جا کل مذهب طل تجو 
لا تكون معه بعد ذلك موجودة فى أى مكان على الإطلاق . 


uw * 


(1۷۰) ر تەل بالكلبة اليو نانية لمقابلة عدوء الإحر» ولبذا اخترنا فوق تير 
« تجرف فی تیار ...> » 
)٠۷١(‏ الظن ضد المل » وهو ليس يقيفيا . 
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(٤( 
أعتراضات وشكوك‎ 


(= 4 — > Af) 


بعد كلمات سقراط الاخرة ساد عت عق بؤذن با تنابلغنا إحدىقمانحاورة» 
ولكه برد أرضا لقمة أخرى هى الى سنجدها ی ٩۵‏ ۱۰۷ب . ولکن 
ا[حوار لن يلخا إلا بعد المرور ق منطقَة ألمذاب 4 ومنطةة العذاب ف هذه 
الم رحيبة الفلسفدة هى صحراء اأشك » أو هى موجة النشكك ف قدرة العقل عل 
الوصول إلى يقين بشأن الود أو إلى آى بقين كان . ولنكن لذا الصمت وظفة 
آخری هی‌المماح القارىء بأن بأخذ أ نفاسه عد الجهد العقاى الذى افتضته البراهين 
الثلانة السايقة وعاصة ثالا وحتى برتاح من التوتر العقلى والاخلاق كذلك الذى 
ل مشدودآ إليه فى المترة الأخيرة من الحوار . ورما كأنت له أيضا وظفة 
أخرى فة هى التنديه إلى أهسة ما يى » لان العاصةة الى ستتاو ذلك البدوء 
تحمل خطرا عظم| يدد البحث الفلسفي كله من أساسه وستحمل طريقة مواجهة 
سقراط لبه العاصفة دروسا منمجية هامة سنقف عند كل منبا بالتةصيل لان كل 
خسمنا الحالی ۸٤‏ ب ٩۱‏ = قسم منجی قبل کل‌شیء . 

ويطلن عن بده هبوب العاصفة على أسان سقراط نفسه عادبا يلاحظ آن 


4۲ 


میا س وکیبیس یتہامسان وعندما قول طا معترف] : رعا لانجدان آن مانلناه 
ءرضيا كل الإرضاء والحق أنه لازال مناك شكوك قاآمة وصعوبات بأقية . وفى 
هذا الاعتراف أول درس من الدرور النهجية الل سيزفر .هأ قسمنا . فسقراط 
تفسه هو أول من يعترف بأن البحت السابق ليس كافيا كل الكفاية وأن الامر 
تاج إلى ص متعمق جديد › وهذا هو واجب الفبلسوف . فايس »ن خلقه أن 
أن کت وناك وض › لاه لس من غرضه آن يقنع بای شىء › بل غرضه 
آن يقنع لانه [قتنع » وهو لاعق له أن يقتنع بشىء مأدامت هناك لانحة شك 
واحدة وعليه أن يكون أول المعترفين ا . ويأتى الدرس الاہجى الاتى فى قول 
قراط للغريبين من طببه إنه إن كانت الشكوك شان موضوع الخلود هى الى 
تحیرھما وآنہما یظنان أن لدہما شیا بقولاه خير عا قله سقراط » فلیاخذاه 
عاو نا لھما » کا آخذها هو معا ر نین له آاناء تدللاته. وقد یدو أن هذا درس 
فى النواضم الفلسق: فةراط لاير مانما من جود نظرية أخرى أقوى عا عرض» 
ولا ری مانعا من أن يكون برد مساعد لاحث آخر ولیس الاحث اارئيى . 
ولاشك آن فی کلام سقراط شيتا س هنا ولكنا افم قوله فاك على :حو أفضل 
إذا تذ كرنا أن مدأ البحثت القلسن عند سقراط وعند أفلاطون معا هو أتفأق 
المقول ويكون ذلاء عن طريق الوار » وكلا الاعرين پستازم "مدد الاحئين . 
ومن هنا فجرد مفبوم « فرض القيقة » لامكان له بل هو غير متصور » ليس 
فقط لان المحققة لا توجد قبل بده البحث بل هى ه يعار » عليها بالبحث » بل 
وكذلك لان لكل أطراف الحرار حقوق منساوية والقبصل هو العةل الذى 
بکشف عن نضسه باتفاق هذه الاطراف . وهكدا فان سةراط یرید آن بقول فى 
هذه الفقرة وخلال المحاورة كاب إنه ايس عارضا لحقيقة بل هو اللاحثف عنبا › 
وسيظل أنلاطون كذلك طوال بحو الفلسفية حى آخرما . 


1E 


ویقکد سیمیاس آنه وصاحبه تعیرھما بعض اكوك ولکنہما بتحرجانقی 

عرضما على سقراط خسية أن يكون فذاك|نقال عليه »رغم آنہما أ کثر مایکونان 
شوقا إلى “ماع ماقد يقوله حول مايعتهل به عقلاهما . وهذا التحرح المهذبه 
يسمح لسقراط برد طويل ( ۸4 د ه۸ ب ) اخلط فضه الاطورة بالفلىفة 
واد » ویظبر فيه آفلاطون آدیا ضدمایشاه وهو بیدا يلومبما› لالہما يشان 
هما آیضا !» آنه رین لقرب موته› وکن کل ما سیق لم یکن کافیا لاقناعپا 
پاعتقاده القوی فی خلوده وبأمله نی حیاة آخری جد فما الطببات . کا » إن كلامه 
عن أمله هذا ليس فى الحق إلا نوعا من النبوه )ا سيحدث له بعد لحظات › وهو 
أشبه بابجع الذى يغ طويلا أجمل الغناء يوم مات وأعاول وأجمل ما فعل فى 
حياته كبا » وذلك لفرحه بلقاء الإله سيده . وعطأً البشر لانہم ظون أن فناء 
البجع هذا يكون حزنا على مفارقتيم الحياة » فيم لايعرفون أن ااطيور لا تى 
حیاقکونق ألم [ ما تذی يعض الطيور يوم موتہا تنبوءآبا يرات الیستالهاء 
لما تصبح فى هذه اللحظات محبئة بالستقبل لانبا حدم للإله آبو للون وهو إله. 
البوءة . وسقراط يعتقد انه هو نقده خادم لنفس الإله > وذا يعتقد أن فما 
يقول ويحس تبوءآً عا سيحدث › ولهذا فإنه مسرور لايناله الحزذآمام المرت». 
ویستطیع سیمیاس وکییس ار پقولا کل مالدیہما . 


بعد هذه الدعوة من سقراط يدأ سيمياس فى عرض إعتراضه » وقيل أآن. 
يفعل يقدم يقدمة هامة جدا يبدو أن أفلاطون قد وضمما فى هذا المكان وضعا . 
وأهميتما تأتى أولا من آنا تحدد أن أفق البحث الفاسن فى هذه المحاورة »> بل. 
وق كل هذه المرحلة من مرأ-ل الةاسفةالافلا ماو نية الى تتامى اليما حاو ر تناء ليس 
هو أفق اليةين بل هو فق البحث من أجل إرضاء المةل . والحق آن احدى نتائج 
المحوار السابق كانت ننا لن صل الى اللتقىقة كاملة الا بعد الوت أما طالما كنا 
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میدن للع اجه قات می الیل آن ندرک اذراکا ییا ۹ ب ھ) ٤‏ 
راذا بع 'مظب لتقن بضدر نأل تفصنلية » شى متال الور > مطل 
تلبلا + ومو ما شرر شكوكا مستهرة ووا جديدة . ذلك آن استحالة 
ألوصاول إلى اللقيقة ق ذه الحياة لا بحب أن يمى إهال البخت عنها» والتر بر 
الذى يأل 4 أقلاطران هنا #ربر أخلاقق حالص : ألاومر أن قدا الإهمال. 
سيون تة لنوع من الميوعة والضعف فا لاق » وهذا غير جدبر بالرتجل لمر . 
وشكذا يكون لدينا أحد حلول أربعة : ما أن تعل الحقيقة من غيرتاء وإما 
أن بجدها بأتضنا > وما أن نختار من بين المذاهب الممكنة أقواها وأقدرمها 
على مةاومةالإعتراضات ءوإها أعيرآ أن تتمدعل الوحى الإلمى أى على الدن. 
ومن الواضح آنعوٹ سقرأاط وصديقيهتضع جانا الإمكانين الأول والاأخير» 
وتسير علىأ لاغلب فى طاريق عاولة العثور على الةقة هف البحث . وده 
الروح يدا سيمياسر فى عرض |٠١‏ بدا له «وضعا للمآخذة فا قاله سقراط حول 


لود انفش . 


واعتراعن سيمياس ليس على الدقة نقدا لحجح سقراط » )ايكون شأن 
اعاراض كباس » بل هو فى الحق عرض لنظرية عحافة فى الفس » إذا سنا 
بقدماتها ل خرج باليرهنة على خلودها . تلك اأنظرية ء الى يقول ما سيمياس. 
والی بقول ہا [خیکرا طیس أیضاً ( ۸۸ د ) عا يدعو إلى حال آنا من 
انظريات الفياغورية الذائعة فى بض الدوانر »> هى نظرية النفس باعتبارها 
انسجاما( مارمونيا ) » ولمذا فإن الال الذی بأ به سياس مثال موسيقی - 
فأذا شببنا العلاقة بين الج دوالةس بالملاقة القامة پن القارةوائتلاف أوتارها 
أى الإنسجام الناج تما فإتنا مكن أن تقول إن المارمونيا اأوسيةية شىء تيد 
منظور وغیر جسهی وجیل کامل اال و فی > ما القيثارة تفبا وأوتارفا 


) ۱۰  نودیف‎ ( 1fo 


فانبا أجسام مركبة فانية . ولكن إذا قيا ما قاله سقراط عن النفس والجسم 
انه إذا حدث وافكسرت القيثارة سنضطر إلى القول إن المارمونيا لا رال 
عو جودة رغم اء القبثارة » وذلك لانبا من جنس الاشياء الالمية الخالدة الى 
لا فی » ولکن هذا غير مقبول . و سب الظرية التى يمرضها سيساس » فكا 
آن الجم مشدود وف توتر بسيب الحار والبأرد والرطب والجاف وغير هذا »> 
مذلاك اللفس : هھ : ھی لط وأتتلافمن هذه العتاصر ذاتہا الى جمع بتما مقیاس 
ماسب وإذا کن الام كذلك » أى کانت النةس انسجاما› فأ نه بجحب النسلم 
بآنه إذا ماعل اتتلاف ءاصر الجسد فلا بد أن تفى النفس فور » کا خت 
اجام القيثارة فور آعطمبا وأنفكاك أوتارما » وذلاك رغم كل ما قد يقال عن 
حط مة النفس الإلمية ( ۸ه س ٦۸د(‏ . 


وقد آدرك سقراط (۸۹د - هھ ) قوة أعراض سيمیاس » و کان ججج 
السا ةة قد تلقت ضربة قوية » ونلاحظ هنا أن تعخبص الحجة المقاية واللجوء 
إلى الت بيات الحربية سيتقابانعا مرات خلال هنا القسم . ولتكنه لا يرد على 
سيمياس عل الفور مفضلا ماع اعتراض کییس ولا > وهو مأ اسمح بقعرة 
أطول لتأمل فى الامر » ولكنه يسمح كذلاك لافلاطون برقع درجة التوتر الشكى 
حى يكون الطريق ١‏ كثر مدآ لما سيقوله قراط عن , كرأهية الحجج المقلة » 
کا مترى . وللعبارة الاخيرة لسقراط قل إعطاء الكلمة لكيس ثىء من 
الأهمية ( ۸ه ۲ _ ٠‏ ) . وتآتى هذه الاهميةليس فةط من أستمرار التعيرات 
اإحريية بل وكذلك وعلى الخصوص لا حتويه من مبأادىء منمجية . اك أن 
سقراط اقول إته سینحاز إلى‌صف سیمیاس أو کیییس إذا رآى أن ما قالاه 
کان حقا ء وإلا فانه سيتابع الدفاع عن النظرية » يعنى أن باب اابحث مقتوح 


يمى أن سقراط لا بريد أن يفرض رأيا› واا الحق هو الذى يفرض تفه 
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عل المتحاورین ؛ وساری سقراط یعود من ہمد ( ۱۹ ا ب )لصح تصر عا 
ا جد هنا جرد اشارة إليه . 


وعتل اعراش کیپیس مکانا اطول من اعراض سیمیاسر ( ۵۸۹ -- 
۸۸ ب ) » ومو یبدا نفس ما کان قد لاحظہ من قبل : أن کلام سقراط ارهن 
على وجود النقس قبل التحامما بالبدن » ولكن وجودها بعذ ترك لا يزال عاجة 
لى برهان قوی . وهو لا رافق على ما جاء فى اعتراض -يمياس من أن النفس 
يست أقوى ولا أدوم من الجسد › لانه يعتقد نما تتفوق عليه من كل النواحى . 
ولكن مادام يعتقد أن النفس أفوى وأدوم » فا الذى بجعله إذن يفك فى 
استمرار بقائما بعد الجسد ؟ لشرح موقفه يلجا مو الأخر إلى تشيه. فلو أخذنا 
حثال الحاتك واللابس الى ينسجبا و عيكها بنفسه » وقلنا بعد موت إن لم يقنى »› 
والدليل عل ذات هو بقاء ملبسه » ولا كان الس أقل قوة ودواءا من ألانسان 
'الذی وستهلک » فادام لا بزال موجودآً فلا بد آن يكون الحائك موجودآً هو 
١الأخر‏ بعد مرته انه آأقوى من اللابس الى ينسجبا . ولكن قولنا هذا لمكن 
آن کون مقبولا فى رى كبيس . ذلك أنه حتى إذا قبلا أن النفس تسبلك 
آج۔اداً متعددة ا بتهلك الحائك ملايس متعددة تفنى وأحدة بعد الأخرى 
قبله هو » فإن الذى عحدث فى حالة الحائك أنه موت قبل فناء آخر ملیس نسجه» 
وهكذا فإنه كن أيضا أن نخشى على الافس › حتى وإن مرت على جسد يعد 
الآخرء آن تفنی قبل فتاء آخر جسد حلت فه ( ۸۷ح - ه) . وھکذا 
إن كييس مكل أن يقبل ليس فقط وجود النفس قبل دخوطما فى البدن بل 
.وكذلك آنا تستمر ق الوجود بعد دخوطا فى آبدان متعددة » والكن ما ألذى 
£ أن تصاب من جراء نشآنا المتكررة هذه بالإرهاق م تسقط وتفنى 
حع مينة آخر جسد لما ؟وإذا كان الام ر كذلك » فما الذیيدرى سقراط آنذلك 
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ل عدث لنغصه هذه الرة » آى أن يكون جسده آخر الأجساد الى عل فا 4ه 
ومكذا فالشك قانم والرجل الدى يممل عقله فى الأمر لاماك الا أن يتخشى أل 
تطیر نفسه هباء ( ۱۸۸ د ب ) . 


هذان الإءراضان لایعنان آقل من أن کل ما کان قد قيل من قبل و آ 
لاإساوى شيتآء وهاأحن ليس فقظ محاجة إلى البده مق جديد بل وكذلك إلى الرد 
على سیمیاس وکیيیس .اذا أضفنا إلى هذا كله ما قاله سيمباس عص صعوبة بز 
استحالة الوصول إلى الحقيقة» أد ركنا الوقع أاسىء لكلام الغريين من طبه على 
من كانوا حاضرين حول سقراط والذين كانوا قد أقنعتبم براهينه السابقة ». 
ولكن هام الأن وقد دفع مم إلى مزالق الشك . والخطر الذى يوضمون آمامه. 
م يعد فقط وضع برامين سقراط موصح الشك بل إن مرد الوصول إلى شىء 
یوق به آصبح مشک وکا فیه ( ۸ ٤=‏ ه٠‏ ). ومصدر هذا لس فقط کلام 
سیمیاس المشار إلبه (ه۸ بد ) بل وكذلك تطأرب حجج سقراط مع جج 
المتحاورن معه » وللاحظ أن مذين أنف مما لسا عل اتفاق فما ينها بل أنه 
كيييس يعارض على قراط وعلىسيمياس معأ . ومكذا فإن إقتاع الحضورالاول 
م يكن [قتناعا قو لانه قد ترلزل » فبل عقوم إذن غير قادرة علىالحكالماتب؟> 
أم أن الامر تضسه » وهذا أخطر » لمكن الرمنة عليه برهانا عقلاً ؟ هذه 
الا حاسيس الى نقاہا فد ون إلى إيكراطيس وجدت صداها دند هذا الأخر لاته 
أحس نفس الثىء بل إن لديه من دواع الإضطاراب ماهو أ کر . فہو لقتعم 
فقط محجج سقراط کا حكاها فيدون » وهو بشارك يذا القدر ما عانته الحاعة ا 
کانت حاضرة حول قراط یوم موته » بل وکان كذلك مقتنعا بنظرية أن الس 
انسجام » وهی فیما بدو من صل فیٹاغور یکا آشر نا » ولکن نا هو سی‌یاس. 
يدال على آن المعتقد فى تاك النظرية لاعق ل الاعتةاد فى خلود القس . ورظطلي. 
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يرايس » وعو فى هذه الحالة من الاضطراب » طب من فيدون أن يسرع 
جرواية ما کان من رد سةراط علأن يكون ذلك عل آدق مایکون وبکل تفصيل» 
خأتفاسه متوقفة على ما سیقال وآ تفاس القارى۔ مه كذلك . ولكن أفلاطون › 
فیرید من‌آشوتق‌القاریء »بطل من فرة الانتظار هذه بعرضه لمېید مېد به فیدون 
ارد سقراط ( ۸۸ ھ م (۱۸٩‏ م قېید مهد به سقراط نفسه (۹ رب ۱ ۹) 
رده الذی‌لن بیدا لان و = . ذلك آن سقراط کان یدرې ما یعتمل فی عةول 
'#لستیعین » فأراد آن ىء من روعہم آولا » فل المتطرب لس قادرا عل 
حتايبة الاد ة كا حب . ولمذا فل يرتم هو نفسه وبدا هادا رايط الجأش » وهو 
ما جعل فيدون يمجب به أا إجاب ؛ وكأنه القائد الحرنى يرقب من صفوف 
-جنده » وقد مزقتما هجمة الخصم › ليعأود الدفأع عن موقعه » أی عن رایه فی 
تلود النفس . وکوسيق بارع لايبدا سقراط برفع النرة › وکما م بالنفو س لايا 
إلا من حيث تتوقع ولا ابه الخطر من أمامه » بل يدور حو دورة م رى 
حل آن يفند نظرية سيمياس ويغلب شكو ك كييس . ودورة الأول تكونحول 
:شمرفیدون الذى يداعه ثم يعود إلى تشبيباته الحربية قائلا لصاح إن عله آن عاقه 
إن مات نظر,ة خلود النفس »› وإن عليما هو وسقراط آن يقا ألا جملا 
شعو رهما تنبت من‌جدید إلاإن رفا السلاج وهزما اعتراضاټ سیمیاس‌ و یلیس 
وأعاداما إلى الحياة . والسورة الثانبة أ كثر جدية وتلمس مأك خطيرة | كر 
عومية من ماله الخلود» وهي قضية البحث الفلسن قسه إستخدام الحجج 
#لعقلة » وهى القضية الى لاا خلال کلام فیدون ( ۸۸ب < ) . بقولسقراط 
إن تعارض الحجج لاجمب أن يدفسنا إلى لفات فى كل الحجج وإلن فقدان لمل 
خالوصول إلى حجح بقينية الأنقبل المارضة . فإاتدإذا نمالا ميخمل ادن طااتيون 
جو لاام بم الين بتراجقون بالججح ء هذه تيت ايء ولك تيه » ودين 
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دون فی جعبتهم حججا لمارضة آية قضية ولإبات آية قضة » إتتبى الامو 
با إلى اعتقاد آنه ليس من بقين ثابت » بل كل الحمجج رى فى جرى لاينتطم 
مرور ماه وهذه تتبع الآخری › کا کان فیما بدو مغزی آراء پروتاجوراس 
السفسطاكى الذى اعتمد على آراء هيراقليطاس فيلسوف اليلان الدالم . ومذ 
الإعتقاد نفسه سيتتبى إا إلى عدم الإمان بأبة حجة عقلة وإلى كرامية كل 
الحجج ولكن هذا سیکون کال من یکره هکل البشر ولایشق بی انان » وهذا 
أمر غير مقبول لات مبنى على تعميم فاد ومصدره ليس فساد البشر جيعاً بلفقر 
خرة من ع هذا الح . فقد تکون مرت به جرب تم جارب وضع فیھا کل 
ثقته فی شخص ما ثم فی شخص آخر › ولکاہم خذلوته جيماً واحدآً بعد الأخر » 
فینتہی إلى تعميم مجمله لايوؤمن بآخلاق آى إنسان . والحق إن ءايه أن تيم نفسه 
أولا » لانه لم يؤهابا عحرفة أحوال ا لجنس البشرى فيأخذ حذره بعد أن يدرك 
لیج اکا سن اھر یل عدم واد رر أر الخاص ةليل عددهم هم 

أيضاً ء ما العدد الاعظم فو بين وهكذا الأمر مع الادلة العقلية »> 
فبا ما هو فاسد اما و سما ما هو چن وء وکن بسنبا» وان کان قلاا ٤‏ 
إلا أنه قرى كل القوة و كن الإرتكان إلبه والثقة فيه . ولن عير هذه الادلة 
من تلك إلا ءن عرف فن الندليل المقلى أى درس دراسة متامصةطراثق ألردنة 
قعرف علامات اليقين وتنه إلى مزالق فاسد الراهين . هكذا بمب أن تكون . 
آما إن ظتا أن العيب ليس ف تقص خير تنا حن بل هو فى المج العقلية فبا 
جيعاً فلكم ستكون خسارتا عظيمة : فكيف لنا ضدثذ أن تصل إلى المحقيقةر إل 
معرقة الو جود » بيا السبيل إلى ذلك هو استخدام المقل ؟ ( ۸٩‏ د ٩۰‏ د) . 
و عى سقراط ليستخلص مغرى هذا الدرس اجى ..ذللكف آنه بنغى علبنا أن 
داوم النڊرب لكى نصير أقدر ما نكون عل النظر فى المجج المقلية »> ولك 
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تتعود عل الاهتمام با لحقىقة وبا لحققة وحدهاء آما فرض رأی عل الأخرن 
کدف لذاته فاه اير من طباع الفلامفة › بل من‌طاعالتنازعين الذين لايدرون 
شیثا فی الق عن موضوع نقاشہم و[ عا یرید کل متېم أن جل الآخرين يمتقدون 
أن ما بقوله هو الصواب . إن سقراط لا يريد أن يقد أصحابه أن حججه 
صائة » وأا هدفه هو عاولة الوعول الى الحقيقة وأن يقتلع هو نفسه بذلكل 
أن يقتنع به الأخرون . ومعنى هذا كله أن الأمر ليس أمر مقارعة بالحجج بل 
هو عمث عن الحقيقة » وى هذا شىء من التحذير لسيمياس وخاصة لكيبيس حق 
عد من ااه أعو الشك فى كل الحجج ( أنظر ب ١‏ ) . كذلك فإن خلق‌التعاون 
فى البحث يجب أن عل عل حب الغلِة » ولكن هذا التعاون لايمى التامل 
أو التامح ف الحق بل البقظة ورد الباحث الشر يك كلا بدا أنه لايقول صوابا > 
فلا مكان للمجاملة حين تكون الحقيقة هی المدف ( ٩۰‏ د ٩۱‏ *) . 


Qi —o Af 

۸٤[‏ ح] وخيم السكون للحظة طويلة بعد هذه الكامات من سةراط » وکا 

كان يدو للناظر › فإن سقراط تفه كان مستغرقا فما كان قد قل أثناء الحد:ث 
وکذلك کنا ن فی معظمنا ٠‏ ولکن کییس وسیمیاس تبادلا بضع کلات فیما 
ببنہما بصوت خفيض . فلما رآى سقراط ذلك تكل وقال لما : ما الامر ؟ عل 
یدو لکاآن‌ما قبل ايس كافيا؟ كير ة هى فالحة دواعى‌الشكوكوالاعراضات > 
وذلك إذا ما كان المرء بريد آن يفحص الام رکا جب . ما إن تما تفكران 
ن شیء آنر » فلس لان اتدل ۔ ولکن إن کتتما ف حیرة آمام ٹیء خص 
موضوعنا فلا تترددا لحظة فى إن تتكلما [د ] وأن تعرضا ما يرا » وذلك إذا 
کان یدو لکا صل نعو ماآن عناك ما هو أفدل لیقال› وخذوی من جدید 
عاونا لکا إن كنتما تمتقدان أنه سيمكتكا اروج من تلك المشكلات 
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کی تیر کا مساعدن (۱۷۲). 


فرد سيمياس : إذن فسأقول لك الحميقة يا سقراط . فنذ لجظة وكلانا في 

ل حالة من الحيرة مام بعض الصو باح و يحض الاجر ويدضه إلى أن باك لتنا 
نرغپ بشدة فى الا ستماع إليك ولكتا ترددنا نينا أن نمك ليك صفوك 
لان هذا قد يكون كرما الك بسبب اوقب الذى أن فيه الآن . 


فلماا مع سقراط هذا ضحك فی رفق وقال : یاه › یاه یا سیمیاس . لج 
سيکون ماعل أن أقنح الر جال الآخرين] ھ | بى لا ری فی مصیری 
الحاضر کارثة[ذا کنت لاآستطیم‌اقناعک | تمأ نفس وإذا کنتم تخشو نآلا کون 
عل مزاج ارآ ما كنت عله فى حا لاابقة ۷٣١‏ . والظاهر آنى أبدو 
أمامكر أقل قدرة عل التنبؤ من البجع ءوهى الى حينها قشعر بدنو آجاباتفى اطول 
وأجل ما غنت [ ۸٠‏ ] آتاء حباتبا السابقة فرحة بأنبا على وشك الرحيل أل 
الإله الى هى فى خدمه . ولكن اشر » يسبب خشيتبم الموت »› يتبمون 
لبجم زورآً ويقولون إا تتحب أمام الموت وتغى إسبب جزنبا ٠‏ وهم 
لإ ید رکون أن آی طابر لای وهو على جوع أو وهو شمر بايرد أو 
بشکو من آی مصبر آخر للل ولا حتی الابل أ عصفورالجنة أو المدهد وهی 
الى تقال [نها تغتي انت جابا يسيب الجن . ما آنا فلا يدو لى آنا لإ هى ولا 
الج تي [ب] حرنارء بل عق ہا ما کات ليور الإله أو ألون » فبا 
تفا بالغ و تدر اق ببصیرح! ارات اتی ستاقما في اديس فتننی وتفرح‌فی 


ذللعرالیوم آ کار ما فعلج, فیما سی من الزمن . ریا آعتقد من جانیی آتنی آنا 
(إہی أی ممى . 
زب )ای عى غور مراجه المعتام . 


Ya! 


فضي قړم بنفي البمة الى تقوم ہا البجع وآتتی کرس انفس الإله» وأعتقد 
کذلك آن قدرتی على التبوء الہی مصدرما سیدنا لیست آقل من قدرتہم › وی 
لست أقل مہم شجاعة مام مغادرة الحياة. لكل هذا إذن يجب أن تقولوا وأن 
سلوا ما شثتما طالا مح بذلك الأحد عشر 5 )٠۷‏ المفوضون من الالبنيين . 


فقا ہہمیاس : ما آجلې ما قلی , وساقول آنا من جانبی[ ] ما یری 
شم یعرض هو من‌جانبه کیف لا قبل ما قیل . اتی اعد یا سقراط » ونټ 
كذلاي لا شيك» أنه من المستجيل الوصول الى المجرفة اليقينية فيما يخم هذه 
اسائ خاإل هذه الحياة الحالية أر آنه شىء صعب كل الصموبة . ورغم هذاء 
وسن جہة آخری » فان عدم فحص ما یقال شانہامن کل‌النواحبې ویکل الطرق 
والاسةسلام قبل آن ېد الرء تفه فی جت الم ضوع من کل ال لیرانب» سیکون 
ذلك من شمأن ربيل بغير صلابة . ذلك أنه جوب أن يتجقق أب شيئين : أماتعلم 
ما عليه الأمر )٠٠١(‏ أو | كدشافه» و إما » ان كان مدا وذاك مبتحيلينء الاخذ 
جلیالاقلٍ بالانضل من بن مذا ب البشر وآ معبباعلالدحض»[ د إوأن #ازف بمپور 
هذه الحياة جولين عليبا وكأنها رمث ١ ۷١(‏ اليم الإ اذا أمبكتا المبور على جو 
أ کثر آنا وآقل مجازفة عل م ركبا كث ثیاتا »وآعنى بذاك رهبا يا( )١‏ » 
وكذا فإتنى لا آتردد الآن في سؤالك حت أب مذه مى [رادتك ولن ألړمن 
تؤسی فیما سای من الو قت اتی لقلا إن مارا ہی لى .فاق باہقرا طا تی عندما 
آتأمل فیما قیلی سوام مع نفب یآو مع کییوس فان لا یدول کلفياو مقنعا يلما . 
(ء۷) وهم ابمسثواون عن السجن . 
)۷٥(‏ آى طبيعة اأثىء موضع الفحص . 
(۹ ہو ) آخشاب مشدودة يعبر ا لاء طوفا . 
7 أو وحاإما › آی التقټ په الاة تكوب ھی مصابرم . 
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[ ھ )وهنا رد سقراط : ور ما كان ما بدالك صحیحا بالفعل یا صاأحبی . 
ولکن فانةل لى کیف لم يکن ءا قيل افيا ومقنعا . 


فاستطرد سيمباس : ذلك أته يكن قول نفس ألشىء حول الانسجام وحول. 
أمر القيثارة وأوتارها جیگ ت أن الانسجام » ف القيثارة الى وفقت أوتارها» 
شیء غير منظور وغیر جسمی وجیل کامل الال 41[ والہی › هذا على ”ين 
أن القبثارة نةسما وال وتار أشباء مأدية › لبا طبيعة الجسم › ومركة وأرضية 
ومن جنس الاشباء الفانية . فلو حدث الأن أن هشمت القثارة أو قطعته 
اوتارها أو کرت › فقد بای أحد لبصر » على تفس طريقة برهتتك أفت > 
على آنه من الضرورى أن يى ذلك الانجام الموسيقى وألا يفى » باعتبار 
آنه ليس من الممكن أبداً أن تقى القثارة وقد قطعت اوتارها ولا هذه الاوتار 
وهى ذات الطبيعة الفانية » على حين يفنى الاندجام قبل حطم ما هو فار > 
[ب] با هو من نفس طبيعة ما هو إلى وما هو خالد ومن تقس جنسه. كلا ء 
وهو سيقول بأنه من الضرورى أن يوجد الانسجام نفسه فى مكانءا » وسيسبقه 
ا شب والاوتار إلى الفساد وقبل أن اتی عليه هو میء ما )٠۷١(‏ ولیس 
حناك من شك یا سقراط »› فما آعتقد من جانی » أنك تدرى أنت نفك أن 
تصورنا للنةس هو تصور مشابه جدآ: فکا أن جسمنا فى توتر ومشدود حت 
تأثير ا لحار والبار » الجاف والرطب وغير ذلك ما شابه» فكذلك توجد 
انس [ ] من مزج هذه الاشباء ومن انسجاما » وذلك جما نكون قد 
مزجت مع بعضا البعض مزجا جرلا وبقياس . والآن إذا كانت انفس 
اتسجاما بالقعل » فانه من ااواضح أته إذ اسار خى جنا بيدأ عن الاعتدال. 


(۱۷۸) أو عل 4 (pathein)‏ حالة ما ء 


ef: 


أو توتر » حت تأئیر الأمراض والشرور الأخرى » فن الأرورى أن بدا" 
نفس فورآً نى الفناء »> حتى رغم كو نبا ذات طبيمة إلبية » كا مو سال آلران 
الا#سجام الاخرى فى الاصوات وف كل أعال الصناع » هذا عل حين أن بقايا 
كل جسم تقاوم وتبقى مدة طويلة ء[د ] حتى عرق آو تتعفن. فانظار إذن مأ 
سنقول ضد هذه الحجة( ۷ »)١‏ ذا ما اعت بعديم أن اللقس مزيج من العناصر 
التى فى الجسد ء وأنبا تةنى الاولى فيما بسمى بالموت . 


فملق (۱۸۰) سقراط )۴ هی عادته فی کتیر من الاحیان › وقال مما 
لا شك أن سيم اس بقول أشياء معقولة واذا كان هناك من بين من هوأقدر 
منى على الاسراع محل › فما لا عیه(۱ ٠۸‏ ؟ فالحق آن سیمیاس فیما بدوقد 
صاب الر هان )٠۸١(‏ يضر بة قو ية . ولكى أعتقد أنه بحب قبل الردعليه » ماع 
| ھ ] مایعترض به کیبیس من ناحیته على الرهان» فجنی مکذاوقتالتفکیر فا 
ستقول وبعد أ تکون قد استەعتالایہما. فاماآن تنض الى جوقتہماء اذا مابدالا 
آم مااحسنا الفناء » والا تكون قد تت هكذاقو تا لحجة. فا إذن يا كرس قل 
أى شىء برك أتت أيضا ودفعك الى الك (۸۴) . 

فأخذ كبيس الكلمة : وها نذا أفعل . إنى أعتقد آنا لا زلا حیت كنل 
ولا تزال النظرية تتعرض [۸۷] لنفس الاعتر اض النی ذکرناه من قبل( ۱۸ 


(ه۷٠)‏ أو هذه اظرة أو الظرية. 

(۱۸۰) حلق الرجل فتح عینیه وظر تظرآ شدیدآء و د حداج » . 
(۱۸۹) لان ايحت مشارك بين ابيع . 

(۹۸۲) أو نظرية خلود الفس . 

(۱۸۳) مذ ۸٤‏ < ومفہوم الك إسيطر على جو الحوار . 
(۱۸۹) أنظر ہپ ب <. 
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اما ان نفوسنا كانت موجودة قبل دخولبا فى هذه الييئة [ الجسمية ] > فبذا 

موضوع لق أعود إليه حيث أن الامر قد برهن عليه على أجمل حو »> بل إذام 
يكن ف هذا التعبير غلواء » وبطريقة مقامة كل الإقناع . آما آنا ترجد فى مكان 
ما بعد الموت » فہذا مالا أجدنى مقتعا به » ولك لأأوافق سمباس فأعتراضه 
أن اتفس قد لا تكون أقوى من اليدن وأ كث منه بقاء ودراما > لاتى أعتقد 
أن النفس تتفوق عليه كثيرا فى كل هذه الجواةب . وهنا قد يقول الرمان : « فا 
اذى لا يرال ملك إذن فی شك ما ڊمت تری آن الرء الاصعف من الرجل 
یظل مو جو دا بهد مو ته ؟ أو لا تعتقد | ب] أته من الضرورى أن عحفظ ال جرء 
الا کر بقاء ودوام! منه ؟»والآن فانظر › بالقیاس إلى هذا » إن كنت قول شيا 
فا قیمة » اتی أحتاج » فما یدو › آنا أيضا إلى آشبیه کا فعل سيمياس . فيظهر 
لى أن كلامنا هذا يشبه ذلك اكلام الذى قد يقال خصوص سائك ءجوز قد 
مات » من أن الرجل لم عت بل إنه موجود في مكان ما وفى حال طية » وقد 
يؤنى بدليل عل ذلك ال ملابس الى کان برتدا والى تسجا هو اسه حيث آنا 
قى حال طيبة ومٍتبلى » [ ] وإذا م يعتقد جد فى هذا ء فإنه سيسأل أىالنوعين 
أ كش بقاء ودواما : نوع الإنسان آم نوع اللابس الى يستخدمما والى عملباء 
فإذا أجاب بأن النوع الأدوم هو نوع الإسان ءفسيٌ حتقد أنه قد تم البرهان على 
أن الرجل موجود وفى حال طيبة حي أن الاقل بقاء ودواما لم يبل بعد . 


إن الاس ليس كذلك اسيمياس فا آعتقد . فانظر أنت أيضا(ه ۸ ) فا 
سآقول . ويل على الجميع أن يدركر! سفاجة مني يقوال ذلليك ال كلام : فبذا 


)٧۸٠(‏ شارة غامضة . وفیلبا یر إلى پا ؛ وانظر کټلام پږړ د حول 
ہما أقى البدن آم انفس . 
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اليائك بعد أن أبلى وخاك مثل تلك اللابس » قد مات بعد العدد الوافر منبا + 
[ د ] إلاء فما أعتقد » بعد الأخير منها . ولكن لتس فى هذا ما يجفل الرجل 

أقل قيمة من اثوب أو أ كثر ضعا . هذا لكيه نفه › فا غل » يصدق عل 
النفسن فى علاقتبا بالجسد . وبيدو لى ته يتخدت غاب ذال الذنى سول 

عخصوص تاك الا مور ثل هذا الكلام : إن اللفس › من جهة » طويلة العمر » 

أما ا لجسد ء منأ هة الاغرى ء قإنه أ كثر ضعفا وأقل عمرا . ولكن مزالممكن . 
أن يقال إن كل نفس من النفرس تستباك عديدا من الأجساد » وخاصة إن 

كانت عل المحياة كيرا من السنين » وذلك إذا اعتبرنا أن ا لجسد نيل كالتبار 

وتفی ینا يظلالإانسان حا » [ هھ ] هذا على جين أن فس تسج دا تما من جديد 

ما استبلك . ولىكنه ضيكون من ألضر ورى » حينما تقضى النفس » أن تجد علا 

آنخر ثوب نسجته وآن تيل قبل هذا وحده . وحينما تكون اللفس قد فت > 

يظهر الد عل القور طبيحةضعفه وسر عان ما ينحلويفد . وهكذا لا كان من 

غير الممكن حتى الآن أن نضح تقتنا فى هذه الميجة ء فليس انا آن سر على اعتبار 

أن [۸۸] نقتا تظل مرجودة› بعد الوت › فی بکان ما . 


وإذا سل أحد ان یقول هذا الکلام آ کئ عا فعت آنت ٥۸٥(‏ مکرر) > 
وانفق معه أن نفو سنا تو جد ایس فقط فى وقت سابق على ميلادنا » بل إنه لس 
هناك ما جنع أن تظل بعضما موجودة بعد اموت وأن تستمر ف الوجود وأن 
تولد وأن موت من جدید مرات عديدة »› لان الفس طلبیتہا ڈیء قوی یٹ 
قستطيع حمل الميلاد مرات متعددة » إذا افق أحد ممه على هذا ولكن مع, 
رفض انلم له بأن انفس لا تشقى خلال هذه النعآت النعددة وألا لا قتهى 


(٥۱۸مكرر)‏ الغلاب آن الناقد الخخیل لا پزال تکل مع کییس › ولکنه 
ثل آراه کیبیس فى الوأقع . 
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جآن تفنى ماما فى إحدى ميتاتبا ( فقد يقال إن هذه [ب] الميتة وهذا الاحلل فى 
الميسد الذى سسحمل إلى النقس فنابا » قد بقال إن أحدأ لا يعرفها »› لاله من 
المستحيل على أحد ءا أن يدرك طبيعتہما ) » إذا كان اللامر كذلك › فإن آى 
شخص سيجايه الموت فى جسارة لن تكون جسارته مقامة على أساس عقل › 
المبم إلا [ذا استطاع الرهنة على أن النفس خالدة كلا لخاود ولايانى عليبا القناء . 
فإن م يفعل » فإنه من الضرورى أن بخشى ذاك الذى هو على وشك الموت 
آلا تلك تفه ماما فى لمظة اتفصالبا عن ا سد٣۸‏ . 

| = ] عندما سمعنا جیما کلھذا الذی قال سیمیاس وکیبیس شعرنا بشہ رر 
غير مرح » كا اعرف يعضنا لبعض بعد ذلك » فالرهان الساتق كان قد أقنعنا 
إقنا عا كبيرا و ماعن نشعر من جديد بالاضطراب وبا نەقد آلقىبالد كلس فةط 
عةصو ص ما كان قد قبل بل وكذلك ما کان عل ۽ شك'نيقا. بعد ذلك: فل عن 
غير جدیرین بأن‌نکون قاة(۱۵۰) ؟ آم آن الموضوع نفسلا يسح پالىقىن ؟ 


[خيكراطيس: وإ ىلاعذرك بافيدون وحقالالة . فنا نفسى » وقد استمحمت 
إليك ٠‏ خيل إلى أن هناك ف“ من بقول :[ د ] « فی آی برهان اذن سنضع ثقتنا ٩‏ 
فقد كان برهان سقراط مقنما أشد الإفناع › وعاهوالان يسقط فأعماق‌الشك. . 
فلك النظرية بأن تفسنا نوع من الانسجام كانت ولاترال حى الآنتأخذبنفسى 
أخذا شدیدا ٠۸۷(‏ »کرر) » وما قلته عنہا ذ کرای بای کت أنا نة ى على ذلك 
١الرآى‏ . وهكذا فإنى أحتاج من جديد كل الماجة » حى أعود الى ما كلت عليه › 


)۱۸٦(‏ حرل اعراضات سیمیاس وکییس › انظر مقد متنا وتلخیص 

7 فلاطون هو تفسه كذلك › هنا <٩‏ س د» ٩٥‏ ب د . فیمایلی تعلیق‌فیدون. 
(۱۸۷) لان حکہم ال۔ایق علیہا ظپر ان آنه على غیر اس قوی . 
A۷)‏ مکرر) و لارجح آنا نظرية ذات س فيثاغور ية . 
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٤ل‏ برهان آلعر یقندی بأن نفس من مرت لا مرت معه . فاستحلفك زیوس 
اذن : قل نا كيف تایع سةراط برهنته ؟ وهل[ « ] كان ظاهرا عنده هو أيضا 
ُن وقع الامر کان تقیلا علیہ » کا تقول انه کان كذلك علیک › آم لا؟ آم آنه 
سارع الى نجدة تظربته فى غير هلع ؟ وهل كانت نجدته لبا قوية آم لم تكن كافة ؟ 
عن کل هذا حدثا على أدق نحو وأ كر تفصيل تستطيعه . 

فیدون : ما أ كث ما آدهثنى قراط » با [خيكراطايس » ما فى ذلك دك»› 
ولکنه ل یدمھنی أ کشر مافعل فی ذلك الموقف حينذاك . [۸۹] آما آنه کان لدیه 
ما یرد به » فلس هذا بالی ء العجب ؤ الق .نا ما أعجیی آنا ذه كيرا كان 
أولا كيف تلقى فى سرور وعواف واعجاب ما قالاه «ذان الشابان » وبعد ذلك 
كيف أدرك فى لطف وحساسية وقع كلامب) علينا »> وأخيرآً آنه عرف 
کیف یشفینا آحسن شفاء وکیف آنه شجمنا اہی ال الامام وقد کنا کالہاربین 
المزومين » وأدارنا لنصاحبه ونفحص ممه المألة . 

[خكراطس : وكيف كان ذلك ؟ 

فيدون : سآقول لك . کنت على مینه جال| | ب] قریبا من‌سر يره على مقعد 
۔واطیء» آما هو فکان عل کٹیرا می › فداعب (۱۸۸) رآسی وضم بینآصاپمه 
شعری الذی کان بزل عل عن › وقد کانت هذه عادته یتما عدث من وقت 
لآخر ویلعب مع شعری » وقال : إذن فلا شك يا فيدون أنك قاطمه غدآ» 
ذلك اأععر الجيل . فرددت : يبدو هذا يا سقراط . 

بل لن تفعل ذلك غدآ » إن آردت أن تصدقى . 

(1۸۸) يفيض المعلةون فى التعليق على هذا العيير واستتاج دلاله عل علاقة 
فيدون بسقراط وعلى سن فيدون » ويستطيع البتم بهذا الموضوع الرجوع إلى 
تمك العليقات فى المراجع الم كورة فى النقديم ٠‏ 
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نله : ول إذن ؟ 

فقال :لانى اليوم آنا نفسنى قاطع شمرى وأنت قاطع شعرك إذا ما قضى 
على نظريقا وإذا لم نستطع أن نميد إليبا المحياة . [ < ] وعن تسى » فإقى إذا 
کت مکانلك وآظت منی الرهان » فإتی سأقسم کا فل الارجپون )٠۸۹(‏ بألا 
أدع شعرى ينمو من جديد قبل أن أعاود المرب وانتصر على حجة سيمياس 

فقلت : ولكن أمام انين ء کا يقال » فان هرقل )٠۹۰(‏ أقه لایکون 
قادرا ما فيه الكفاية . 

فقلت : إذن فآنا آدعوك لیس باعتباری ھرقل بل کا يدعولیولیوس هرقل. 

فرد : الامر سواء . ولکن فلہداً آولا بأن کون على حذر من عله ر١۹ >»٠‏ 
قد تصیبا . 

فسألة : أيه علة تقصد ؟ 

آ د ) فقال :آن نصیر من کارھی الرھان ٣(‏ ۹ و) کا یصیر الیعض من‌کارھی 
البشر. وأستطرد : فليس‌هناك من شر يصيب أارء أ كهرمن كراهية الإستدلالات 


(۱۸۹) إشارة إلى قسم لأهل مدينة أرجوس يعد هز بة لمم أمام اسبرطه : 

)۹١(‏ هو ثل القوه عند اليونان . ون الاطورة أن إيوليوس آخ له 
غير شقىق وقد دعاه هرقل إلى تصرته عندما ماجة فى نفس ألوقت أخطبوط 
وسرطانی ضخم . وقد عبد [بوليوس إلى جافب هرقل فى مدينة طيه وكان أملبا 
لفون باه . والحديث عن « ضوه النبار» إشارة إلى يعض ما "كه الاظورة. 

. أو من إصابة ( وم طبهم ) أو من حادثة‎ )۹١( 

)٧۹۲(‏ ومن كارهى العةل بصفة عامة ء 
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المقلية ٠‏ وتنا كراهية البرمان على نفس طريقة نشأة كراهية الجنس اليشرى . 
ذال أن كراهية الجنس اليشرى تند اليا نق أشد اثقة فى شخحص ما سذاجة 
وبلا خبرة » ممنقدين رامخ الإصتقاد آنه رجل حق مستقم (۹۴) وأهل عة » 
ثم إذا بنا نكتهف بعد ذلك بقلیل آنه شریرمخادع » وکنا من جدید مح غیره 
وقيره . وعندما حدث هذا للمرء مرات عديدة وخاصة مع هؤلاء الذي ن كان 
يعتقد آم [ ه ] أقرجم أله وأشد رفاقه خلو صا له » فان الامر یہی به وعد 
ان جرح المرة تلو الاخرى إلى أن يكره ۵ کل الناس وإلى آن يقد آنه لیس 
مناك على الإطلاق أية استقامة ( ۸ )٠‏ . أو لم تلاحظ أنت أن الامر ينعأ على 
ذا النحو ؟ 

قأجبت : ماما. 

واستطرد : وأليس هذا قبيحا ؟ لس واضحاً أن مثل هذا اأشخص سحتك 
بالبشر فى سذاجة ويلا رة ,)لصون الانساتية ؟ فلو كان قد دخل العامة بعد 
شىء من رة والعرفة » [ذن لکان [ 4۰] نظر إل الاشیاء کا هی عله » ى 
أن الطببين كل الطيبة وال شرار كزالشر ء كلا من هذبن الطرفين قال »أما الكثرة. 
الكثيرة فهى ألى قف موقة) وسطا . 

ولك سألته : مأذا تقصد ذا ؟ 

فأجاب : كا هو المال مع الرجال شديدى القصر واولىك عظبمى اول . 
هل تعتقد آن متاك ما هو أندر من الور على من هو عظے التاول آو شدي 
القصر » رجلا کان أو کا أو آى شىء آخر ؟ وكذلك ار شديد السرعة أو 
شديد البطء » عظيم امال و شديد القبح » الابيض كل البياض أو الأسود لى 


(۹۳) حرفيا « صحيح ». ويستخدم أفلاطون هنا أاصفة الى تدل عل الم حة۔ 
(144) حرفا د صح ۽. 
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السواد ؟ ألم تلاحظ فى كل هذه الامور أن بعد اللاطراف نادرة وقللة العدد » 
ما الحالات الرسطى فما عديدة ويسبل الثور عليبا ؟ 
ورددت : هو کذااك ماما . 
[+] وأضاف : فلا تضتقد إذن أنه إذا آقيمت مباراة فى الشر › فانهسبظبر 
هنا كذلك أن الفا زین سیکو نون فی عدد قلیل ؟ 
فأجيت : هذا هو المحتمل . 
واستطرد : هو المحتمل بالفعل . ولكن التشابه بين اأراهين والرجال ليس 
ی هذا » وما آ نت الذى قدتى منذ لظة إلى هذا وقدتبعتك (۱۹۰)» كلا ؛ بل 
ها هو موطن العا : حينم يعتقد إمرؤ آن إرهانا ما صحيمم وذلك بدون أن 
یکون له ءل مخصوص بفن الرهان » ثمیاتی عليه بعد قلیل ظن آنه‌فاسد › وهو 
سيكون هكذا انا ء وأحیانا آخرى ليس كذلك » ومکذا من جدید مح رهان 
آخر وآخر . ومودٹ کٹیرا ١أ[‏ ]ارلا الت درن رقم اد3٠0‏ 
یتہون › کا تمل » بان يعتقدوا ألم صاروا! طماء أوسع ما يكون العم 
ودروا وحده آنه لیس بین الأشيا. ولا ين اإرامين مأ هو صح )1۹۷( 
ولا یقیی» ونما کان کل' الموجودات يساطة فی یوریوس می با إلى أعل 
وال اسفل › ولاشیء د قى تابا فة وأحدة (0۹۸ . 


ادرت إلى القول : وإته لق كل الحق ما تقول . 


. ۱ ٩۰ »» بعی سوال فدون : , ماذا تقصد ہذا ؟‎ )۹٥( 

. الاغلب أنه يقمد الفسطائيين وأتباءہم ومن سار على در ېم‎ )٩٩( 

(۹۷) انظر فوق ؛ مامش ۱۹۳ . 

(۱۹۸) لمل فى هذا أشارة إلى مذهب هيراقليطس فى ااسيلان ادام لڈهیاء. 
وریوریبوس اسم مطضيق لا ينقطع فيه التيار بين مد وجرر . 
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. واستطرد : إذن » قإذا كآن هناك › بإافيدرن » برهان صحيح وبقینی فعلا 
سوکان کن [ د ] [دراك ذلك )٠۹۹(‏ › فستكون هذه المحالة مدعاة للرثاء : 
وهي آن المرء » بعد أن يشارك فى بعض البرامين > التى تبدو أحياتا صحيحة' 
وأحافا آخرى لا تبدو ذلك › لا يعت ذاته هو نفسه مستولا ولا عدم 
صللاحيته )٣٠١(‏ هو ففسه المسئولة ٠‏ بل يتهى »› لانه يعانى من ذلك › إلى أن 
-برضى أن يلق عن تفه المسئولية يحابا عل الراهين » ولا يكف بعد ذلك 

طوال حياته الافية عن كرامية الراهين وسا » فيحرم نفسه هكذا من سقيقة 
“لل و جودات ومن العمل اليقينى هذه الموجودات )۲١٠(‏ . 
فقلت : نعم و حق زيوس »› سيكون ذلك مدعاة ارثاء . 
قال : فأول شىء جب علينا إذن هو أن اعذر هذاء وألا [ د ] ندع 
فكرة أنه رما ل يكن هناك فى الرامين آى شىء صحيح تلسرب إلى نفوسناء 
ول جب عليناً [آن نعتر ] بالأولى أتتاعنأنفسنا لذن لايسلكون السلرك السلىء 
وأن نتكون رجالا ععنى الكلمة فنضع كل اسنا ف السلوكعل نعو سام . ومكذا 
يجب أن تكون أقت والآخرون من أجل ماسيلى من كل العمر »> [ ۹ وأا 

٠‏ قفسى من جانى من أجل اموت : ذلك آنه قد عدث أن أكون سالا آنا نضى 

قى الموقف الحالىيازاء هذه المسألةسلوكا غير فلن » على ماريقة عى الغلبة (۴ )١ ٠‏ 

الجردين من كلل ثقافة وتماے . فبؤلاء القوم حینا ياعون حول ٹیء» لاینبهم 

دان عدوا طبيعة الامر الذی بدور حوله النقاش › حیت أن کل حاسم يتج 


. ی آغه بقینی . لان اارهان قد یکن بقینیا بغر آن ندری‎ )1۹٩( 
. .ى عدم تخو صه‎ atekboeia (۰°). 

. لان اامرمان المقلى هو اويل الوحيدة لعرفة الحقيقة‎ )۲١١( 
. ب( ۲۰) آى الفوز فى النقاش من أجل الفوز‎ 
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إلى أن بقبل الحاضرون آرامم ولاأعالی ف ار قف الخال عتلتا نیم زل 
من ناحية واحدة : فلت تحمس من أجل أن يدو ماآقول صحيحاً آما 
الحاضر بن » فليس‌هذا عتدىإلا مرآ ثانوياء وانما من أجل أن أعنقد أا تفم" 
إلى أ كر درجة ممكنة أن ما أقول هو كذلك . | ب ] صذا هو إذن ء آہاً 
الماحب العزیز » حسانی (۲ (f°‏ 6 وانظر ج هو طموح : فإِذا کان ما اقول 
صحیحا قعلا » » فاكم سیکون [عتقادی شیا جیلا . وعل المكس »› › إن لم یکن 
هناك ثى» يقتظر من موت » فسا كون قد وفرت هكذا عل الجالسين مؤنة عماج 
آنانی فى هذه اللدظات نفسبا الى تسبق موى . ولكن حالة الجهل هذه لن تمر 
طویلا عندی › وإلا لکانھذا آمرآ سیتا › بل ھی ستتتہی بعد قلیل . 

واستطرد سقراط : وھکذا ء باسیمیاس وآنص یا کیبیس › آتی میا 
على هذا الحو للقاء النقاش . ولكن ف مخصكها » إن أرد ا [طاعى › 5إنه جب 
علیکا آن تا  [‏ ] أقل الإمتام بشخص سقراط وأن توج أ كير الإتبام 
إلى الحققة »)٠١ ١‏ فأن يديت لكا أقول الحقبقة › فاتفةوا مسى علها ء و إلا 
ققاومانی بکل ما تستطیعان من حجج › آنحذین حذرک من اتی رما کئت 
اال نضسى وأالكم بنعل الجاس ٠‏ وأترك فيكم »مثا تمل النحل » ش وكين 
قبل أن أذهب . 


logtorai (¥)‏ . 
)۰٤(‏ مبدأً رتینی ف الحوار الافلاطو نى.. 
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(٥) 
تھمیق البجحث من ڃدید‎ 


رد سقر اط وبر هان جدید 
7 ۹ = س ۷ء ن( 


ارد على سیمیاس ( ۱۹٥ < ٩4‏ ) ہہ وعلی کیدس : أعحاث قراط 
س وو د) س منېجه الجدید ( وود س ۲١۹ا(‏ نظرية لمل 
۴۲7 -ه ٠و‏ ب  )‏ الرهان الدید ۵٠٠ب‏ س ۷٠و‏ ا) ‏ اة 
تاع ۷ .11~ 4¥( 


- قبل أن ررد قراط على الإعتراضات يدا ولا بتلغیما » وذلك زيأادة فى 
الروضوح من جبة › ومن جبة آخرى يسبب الفاصل الطويل الى تد بين آخر 
,کلام کیایس (۸۸ ب )وبده رد سقراط الیاشر ( ٩۱‏ < ). وفما خس‌سیمیاس» 
فان رد سقراط يقم إلى قسمین : ف الآول ( ۹۳ا م) غړه بین نة 
الإنسجام ونظرية النذک » وف. الاق( ۹ ھ.- مه ) يرز نوعين من‌التائج 
غير المعبية الى تننج هن تظربة الإنسجام ء ما يۆدی إل رفضا ٠‏ وف نھن 
القبسم لول فان سقزاط يطلب من سيمياس ان ان لا يزال قبل نظرية اذ كر 
وما تنشعنه من وجود الئفس قبل سجتا فی الجسد » قبجیب بالا باب لان برهان 
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النذكر أقنعه أعظم ما يمكون الاقناع . وعند ذلك يقول له إن عليه فى هذء الال 
أن يتتازل عن نظر بة الانسجام لانه لا كن أن بقرل بالائتين معا : لاه إخة 
كانت النفس انسجاما كان هذا يمى أن وجودها لاحق على وجود المناصر الي 
يتوقف علما الانسجام » أى لاحق عل وجود الجسد » هذا على حين أن نظرية 
ألذكر تتضمن أن وجود النفس ابق عل وجودالجسد . وهكذا فإن عله أله 
يختار بين [حدى‌النظر تين لانيما معا لاتسجمان . ود بسر عسيمياس إلى نبذ تظوية 
أن النفس [نسجام معتذرا بآنپا جاءت و بلا برهان » »ولکته کان قد رآی فیہاه 
ككئير من البشر من حوله » شيثا من « الاحتال » . وهو يبز هذه اقفر صة- 
ليحذر من اجج الى تعتمد على جرد الاعتمال فى كل اليادين عاف ذلك . 
ميدان ألندسة . 


ورغم تنازل سیمیاس عن تظریته إلا آن قراط › الذی لا ہمه آن ينتصو 
رآ له بل أن يفحص الامور من كل الجواب سى بصل إلى الحقيقة بعآن كل 
موضوع » ,عضى فى بيان بعض النتائج النى تتح عن نظرية الاتسجام والى لمكن 
أن يةباها سيمياس نفسه . وهكذا فان منبج رد سقراط يعتمد على فكرة التتاسق» 
إما التناسق بين فكرتين أو اظريتين وإما التاسق بين تتائج النظرية وما تبه آو 
قرفضه مستقلاعنما . ولاضمن تظريةالانسجام أن الانسجام لا عكن أن يمارض 
خصاتص وسلوك العناصر الى ینتج عنہا ( ۹ ھ — ۰)۹۲ بل هو پتبعبا ولا 
وجدثا أن النفس هى الى هود اجسد »> وخحاصة عندما تكون حكيمة »> كذلك 
إلا تعارضه وتخالقه . وكل مذا غير عكن إذا اعتبرنا أن الفس انسجام . وة 
کان سیمیا س یعتقد أن افس هذا سلوكبا فإنه قبل مع سقراط آنا ليسحه 
نوها من الانسجام ( ۹4د س ٠۹ا(‏ .النتيجة الثانية الى تضمنيا اظرية 
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سیمیاس آن الانسجام يقبل الا کر والاقل ٤‏ فالقيثارة کن آن رن 
آوتارها أ كثر أو أفل تالفاء ومكتنا فى هذه ال محال أن نقول كأن الانسجام 
أكأر أو أقل انسجاما . والآن : هل بمكن أن نقول نفس الثىءعن انق ؟ 
هل كن آن نقول إن مناك نفا كث تفا من نفس آخرى ؟ بالطبع لا 
٩۳ (‏ ب ) » ومن جبة أخرى » فإنه لا كنا نتس نا أن النفس الاية هى النفس 
الملسجمة الحظمة قإقا إذا اعتبرنا أن كل الانفس آنواع من الأنسجام » إذن 
فكابا ستصير أنفسا طيبة » وكيف سيكون إذن تفسير وجود الا نفس الشريرة ؟ 
هل ستقول عنها إنما بلا انسجام ؟ آم تقول عن الاخرى إن ها انسجاما طيا 
يضاف على أنسجامبا الأصلى ؟ ولكتنا كنا قد قبلا أن انجاءا لا :كن أذيكون 
قل آو أ کثر انسجاما من انسجام آخر » ون تفا لا کن آن تکون أ كر 
أو أقل نفا من تفس آخرى . وهكذا فأحد شيئين :إما أن تقول إن كلالا نفس 
آنواع من الانسجام ولن بمكتاً فى هذه الحا تفسير الشرور ء وما أن ةيل 
حقيقة الا نفس الشريرة فلن تكون الانفس إنسجاما . هذه اانتائج النعارضة 
ليس |١‏ إلا مصدر واحد وهوأآن فرضا الأول » أآى نظرية الانسجام »> فرض 
غير سلیم » وهو ما عرق به سیمیاس ( ٩)‏ < - ب ) ۰ 


بعد انہيار الانسجام ایی ؛ يقى عل سقراط مجابة كيس › وهو أمر 
بحسب له کلے حساب ويدرك آن ممته لن تکون سب › ولکن کییس نفسه 
بشجمه على الکلام معترفا کیف کان وقوع اعتراض میمیاس سرع عا کان 


يتصور » ولمذا فإنه يتوقع «صيرا مشام) لاععراضه ەر ( ه14 ب). 


ويد سقراط هنا أيضا بتلخمص الاعتراض وينبه إلى أن المسألة الى بثير ها 
كيس باعتراضه ليت بالما1 الينة لابا تحص مغكلة الكون والضاد أو 
النشوء والقاء با كبا منظو رأ ليبا من زأوية العلية » باختصار : ما هى علة ظمور 
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شىء إلى الوجود ثم اختفات بعد ذللك ر أن حدث)» ویعرض عليه أن میک 
له خيرات ومحوله فى عذا الموضوع . وغرض سقراط من هذا الاقتراح » کا 
يمه » غرض متواضع : فيو ليس فرض حل على الصحة الموجودة حوله » بل 
خو [ضافة عناصر جديدة إلى الإحث المشترك » ولعل كبيس بد فيا مأ يه 
خيستخدمه لتوضيح وجبة نظره هو . إذن نباب البح مفتوح ور عا كان كذللك 
ا کثر من آی وقت می ( ٥۹ھ )1۹۹٩‏ . 

وهنا تثار مشكلة تاريخية دقيقة سود إشأنها اباحثون» وخاصة فى مفتح 
#لقرن العشرن اليلادى فى أوربا » لاف السطور » آلا وهى : هل تجارب 
سقراط و حو الى سیحکیما هى ”بجاربسةراط التاريخی يا'فمل أم هىلافلاطون 
١الذى‏ يضعبا على لسان قراط ؟ وا-خوض فى هذا الاوضوع يستطيع آن إستغرق 
عشرات الصفحات )١(‏ » ولمذا فلن تامرض له هنا بالتفصيل » وسنظل نعټر 
سقراط نف المحاورة معبرا عن آراء أفلاطون ( على الأقل فى القسم القلسنى من 
الحوار )» وهو الوةف النى ميل إلبه الغالببة الأحقة من الباحثين اليوم . 

يقول آفلاطون إذن على لان سقراط إنه کان معجا نى شبابه عا إبجاب 
ہالعل الطببمی ومہتما به ما اهتمام . ولس هذا غریب على شاب آثيى متطلع 
إلى المعرفة فى العشر سنوات الاخيرة من القرن الامس ق . م . (آى ٤٠١‏ 
٠٠۽‏ حينما كان عر أفلاطون تد من السابعة عشرة إلى السابعة والعشرين ) › 
وهو الوقت الذى كان السفسطائيرن وسقراط يسودون آتثاءه المسرح العقلى 
الائيى » ولكنبم ل يكونوا وحدم : فقد كان لايزال متاك أتباع المدارس 
السابقة وخاصة الفثاغرربون › کا كانت ذكرى هيراقليطس وبارمنيدس 
ارال قرية › وآقرب منها ذکرى نکسا جو راس اللی لم كن .قد می عل 


(()ظرالراجع تی بمطیبا بلك ( B1٥٤‏ ) فی ص ہ من کناب امشار[له. 
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و إلا بضع سلوات > وتضسالامر أيضا فيما بخص آنا دريس( مات وال 
هام ٤۴١‏ ) » وكا د عقريظس الههير » تاشر المذهب الذرى » لاإزال حا آثاء 
كل تلك للغار ة > ولم أفلاطون قد تأر به ترا عقا » وان لم د امه مذکورا 
ولا حى مرة وأحدة فى المحاورات . وإلى جانب هذا كله فإننا فعرف معرفة 
تکاد تکون یقپنية آن آفلاطون قد تلذ فی شاه على آحد اتباع مير افلس »› 
وهو آقراطبلوس الذى مى أفلاطون پایمه [إحدی عحاوراته . أخيراً فإ ممر فة 
شى» عن آراء الفلاسفة .الطييعيين ل يكن متقصورآ على خاصة قلي المدد » فلنظر 
مثلا فى مر حية د السحب » لاشاعر السکومیدی آرستوفانیز وسنجد فبا إشار أت 
كثيرة إلى تلك اذاهب » وبا كان الداعر لیضمنہا مسرحیا نه لو لم یکن بدرك 
أن امور يعرف عنها أطرافا كافية من المعرفة . 


ودد أفلاطون السيب الذى دفعه إلى الإمتمام بعلالطبيعة( الفيقا ):ذاك 
آنه من الرائم معرفة أ )ي الاشیاء فی كونپاوفسادها . ولكن اهتمامأفلاطون 
كان اهتماما نقديا ء» فقد كنت لديه تساؤلات حول علل بعض الظواهر »وخاصة 
وهر کون الكاةات اة ء وظاهرة تكون الفكر » ثم ظواهر فساد كل 
هذا » وکان يقساءل كذلك حول مساتل تتمل بالسماء والآرض ۹1۱٩ب‏ ) ۰ 
و بمكن أن تقول إن الامتمام بالملية هو الى دفع أفلاطون الى الامتمام بعل 
#طييعة ‏ كثر من أن يلكون المكس هو الصحيح . نبو قد ذمب الى آراء 
« الفزيولوجيين » ١إى‏ حرفا , التكلمين عن الفيريقا » > وهكذا فلا شأن 
ذا التعبير بعل وظائى الاعتاء ) عاولا آن پجد اجابات عن لالا هز ۰ 
ولم يذهب اليا حال الهن ليخرن فى عقله ما يقولون . 


والدلیل علی هذه الظرة النقدية أن أفلاطون جج من اتصاله بالمذاهپ 
الطييمية بخبيبة أمل تصل الى حد الشك. فقد'اتمل بها وكان يظن أنه يعرف أشياء 
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معينة معر فة يقينية » وكان ذلك يبدو ليس فقط له بل وكذلك للاخرن من رجاه 
عصره » فأذا ۾ بكتشف بعد ذلك آنه ل بعد يعرف إن كانت معارفه السابقة 
يقيئية م لا» ويعبر سقراط › التحدث باسم أفلاطون »عن هذا بقوله : « وقد 
اعانی هذا البحث [ فى مذامب الفلاسفة الطيبعيين ] الى درجة عظيمة » حتى أنه 
آطار می ما کنت تعلمت من آشباء اعتقدت من قبل أننى أعرفبا » . ویدو أن 
هذا النص يعبر عن حا من تتجاذيه الذراء فلا يدرى ما هو المواب منها وما 
هو الخطاً ء ورم أن أفلاطون لاعدد مصدر حالة الك هذه › أو طلى الافل 
حالة اللايقين › ألا آنه يدو › أن كان فهمنا لتص عصحاً » أن المصدر 
هر أختلاف الطبيعيين فيما يإنهم . فإذا أخذ:ا الامثلة الى يذكرها هو قبل ذلك 
مباشرة ( ٩‏ ب ) حول المساثل الى كانت تشغل اله ء وجدنا فیا اشارات الى 
هذا الإختلاف الهديد » واناخذ على الخصوص سسألة تكون ظواهر الفكر من 
احساسات وذاكرة وح وعل > فا الذى رجعلبا تسكون وتظبر ؟ هل هو الدم 
کا یقول البعض ؟ آم المواء کا يقول البعض الآخر ؟ آم انار ؟ آم هو الدماغ > 
وهكذا . . . رنلاحظ أن السألة الى يقصل ف تعارض اذاهب بشأنبا هى مسألة 
الفكر › وهذا دلالته الى سرعان ما يكف نا النص صراحة . ذلك أنأفلاطون 
کان يتم أقصى اهتمام مهاكل الإنسان : وءن الوجة ية جصفة عامة »> حى 
آته يعلى سال آمو الإنسان مثالا على فقدانه الیقین فیما کان یعرف ( ٩٩‏ <): 
قبل اطلاعه عل آراء الماییعیین کان , یعرف » › کا کان « عرف » معظم الاس 
من حوله » أن الإنسان ,نمو بالا كل والشرب » وأن اللحم الموجود فى الغذاء. 
نمى لحه والعظم العم وهكذا » بحيث يكير حدم الإدان شيا فشيئا فير 
کیرا بعد آن کان صذیرا . هذا ما کان‌یعقده قبل « بحو » وتأملاته فی مذاهب 
الفلا فة الطبعيين › وما يوافق عايه كيبيس اسه ( ٩٩‏ د ) .اما پعدها ء آي. 
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جعد اطلاعه عل آراء الفلا سفة الحنافطة حرل هذا الموضوع › فہو ل يعد یدری. 
عله عو الانسان . 


ولکن أفلاطون پوسع من دانرة تتائج بحوئه» فبی لا تخص الإنسان۔ 
وحسب » ولكنها تحص النمو أو الربادة فى كل صورهاء وعلى الأخص فى 
ميدان المسائل الرياضية : الأحجام والاعداد . وهو يعطى بجال الأ عداد آهية. 
خاصة لانه « أوضح ۰( ۲۹1 ) › رەن نعلمآن آفلاطون کان عظيم الإهتام, 
بالرياضيات وكان يعتبرها أول القنون أو المارم فہو ل يعد يعرف أسباب 
ألربادة واللنقصان فى الاعدار . فقد يدو آن امع هو سبب ألزيادة کا دو الامر 
فى حال إضافة وأحد إلى واحد فيصيحا انين » ولكن أفلاطون اأضطرب عدم 
انثه الى آن الةسسمة تستطيعم آيضا أن تقسم الواحد الى اثتين > وحكذا فإن الشىء 
وده ؛ آی الم والقسمة »> يولدان نةس النقيجة . وهكذا فاته لم يعد یعرف 
کیف یصیر الواحد واحدا› ولا کیفینعا أو یفنی آو بکون ای شىء عل وجه 
الإطلاق . م بضيف أن ذلك كان تتيجة للمنيج ( و0۵0 طا هص )السابق فالبحث. 
وها هو لبيل ايحت عن طريقة أخرى فم الاشياء فى نشأآما وفناءما ». 

باختمار لتفير وجودهاً . 


وقبل النتقدم فى التمليق على عرض سقراط ينبغى أن تنساءل عا يقصده يذلك. 
داأنجم» وعن سه عن طريقة أخرى قنظر فى الموجودات. آما عن المسألة الأولى 
فاته لا شك يتمد الظريات الطبيعية السايقة بصفة عامة » لان الكامة اليوتانية 
الذ كورة تستطيع آن تدل » کا نرى ذلك من بعض استخدامات أفلاطون تفه 
لها ء على مضمون المذاهب إلى جانب طريقنبا فى التفسير . ولاذا نفب بدا 
وكلبة « ا لمذهب » المرءية فةسما تستطيع بذاتها أن تدل على طاريقة الاعتبار وعلى. 
ا راء الناتجة عن ذلك ولكن امم الأول هما هو اليحث »» لانہاتكونت من 
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#لقاء وملدط معى الط ريق حرف واعبم کې ١‏ مم &. وتو کد اسمتخد ا ؛با 
قى هذا المعنى الكلمة الأخرى المستهملة إلى جانبا ف الاصل الیو انی إ۷ ب و : 
وەمهعا » وتعنى الحو أو الانجاه ) . وهكذا فإذا كان أفلإطون بريد على 
الاخص المديث عن ء الطريقة فى البحث »أو ء انبج » السايق » فاذا يقصد 
به على وجه التحديد ؟ والإجابة على هذا السؤال ذأت أعمية انبا ستحدد سيب 
إعراض أفلاطون عنه بعد خيبة آمله فيه . هناك رآى (۲) يقول إن هذا المج 
١ء‏ نحصر فى إعطائناء بديلا عن التفسیر ونی مکانه» نقربرآ وآوصاقاًء آی‌باختصار 
إقناعنا روایات آو عحکایات وعم آنہا ذات قيمة فى ذاتما بدلا من أن تكون 
امتدادات للتغسير العقلى » کا هو حال أساطير آفلاطون » . آى أن هذا المنہج 
لا يقدم « تفسيرآ » للظواهر ونما هو يكت بالوصف والتقربر . وللكنا لا نرال 
تقساءل بعد هذا عن طبيعة هذا انبج تفه . وف رآينا آنه بمكن وصقه أنه منهج 
« مأدى » » ذلك آنه ليس عصحاً آنه لا يفسر » بل هو يفسر الظواهرء وا ألذى 
يزه هو أنه يقدم هما عللا مادية ( ا لحار والبارد فى حالة تتكون الكاثنات ال حية » 
والدم أو الهواء ... الخ فى حالة الفكر وغير ذلك ) . هذا هو ما نستطيح قول 
عل ضوه ٩۷ ۱۹٩‏ ب» وسنری آتنا بحب آن نضیف آنه ماج « میکایک » 
فى الفسير » ولكن هذا لن يكون مكنا إلا على ضوه المقرة اثالية مباشرة فى 
:النص والتی يتحدث فیہا سقراط عن مذهب !كاجو راس : 

ويېدو آنه حب آن تقہم کلام اقلاطون عن عه عن ماج آخر ( ب4 ب 
- ۷ ) على ضوه كلامه هذا جول طريقةا كسا جو راس » فہذه الاشارة ميد 
لض منهج جدید فى التضنيز [ وبالتالى فى لبف ) عرص لافلاطون غناسبة 


ا را ٥ XLVI‏ هامش ۱ .. : 
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)7 بآراء أتکداجوراس ٠‏ وھی‌قدتکون على الاقل مدآ غر بار کی 
أنه أصبح بحاول الوصول إلى طريقة خافة عن طراثق الطبيميين لفبم الكون 
وااقساد ووجود الأشاء وأ واو فىالتەھذ ەو قم على کناب ا نىکساچوراس.ء 


ولک سن قراءة هذه الفقرة أذأمة ( ۽ ب = ۹۹د( کپ آن مر 
فیا بین شیثین : ۱ )توقع آفلاطون ماسیکون علیه مذهب آنکساجوراس (ډ. 
> - ۸٩ب ٩)‏ ب )وما وجدہ لہ بالل ( ۹۸ ب س < ) وهو ماسیژدی 
إلى نقد أفلاطرن للمذهب ااطبيمى الميكانيكى فى العلية خلال ما يتبق من الفقرة 
٩۸(‏ < - ۹4 د). وع ضوء ها اتقسم يدر واشعا أن المدنف هن 
أکساجوراس نفسه لا عتل إلا مکاناعدوداً هذه الفقرة الى تبدو خصصة فى 
الحقيقة لعرض آراء أفلاطو ن النقدية والإيجابية ف سألا لل أى لعرض تقده. 
لمذاهب السابقين بعامة (ومنبم 1 نکد اجوراس)ولعرضرآ به دو ا لجديد فى العلية 
أ المذهب الغالى . 


ولبدا ذه امسأ الاخرة لان أفلاطون نفده يدأ ما فبى الى تبه . وهو 
يعرف أن تصوره الجديد للففسير' السبیى جاءه عند سماعه لا حدم يقرأ فقرة 
فی کناب لا نکساجوراس تقول إن العقل (و۵هہ) هو منظم کل یء› فوجد فی 
هذه الفكرة المغتاح الامثل املاح الشكلات الى جعلته بضطرب من قيل؛ وو جل 
أنه سيكون حسنا » آى ملا مرضيا اظراهر المليةء أن تقول إن المقل هو علة كل 
شىء . وتصور آنه عکن القول إن العقل يضح کل شىء فى موضعه ویلسق بین 
الاشیاء ویضعبا فی نظام ( ٥٤٥05‏ ). وهو يقم بكل ذلك لبقا بدا الافضل 
أو الاحسن ٠‏ وتم ت آفلاطون با کید ن المةل یفعل هذا لاس فقط مع کل شىء 
كى حدة » بل كلك مم الكل ؛ وفكرة الکل ستکون من الغو مات 
الافلاطونة المامة وستحتل مكانة صظمة فى عاورة « طباوس »> . 
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وهكذا فإذا آردا تطييق هذه النظر ية الجديدة على مساة الكون والفساد ». 
لى احتلت مكان الم ركز فىالفلسغة الطييعيةالسابقة وسيستمر فى احتلال مركز هام 
عند أفلاطون وعتد أرسطوء وحاولا كتعاف الملة اتی من أجلما ينشاً شىء أو 
يغنى أو يوجد بصةة عامة » 5إا يجب آن تقساءل عن أفضل طربقة لوجوده 
ولشاطه الفاعل أو المنفعل . ويضرب أفلاطون على ذلك مثلا مفصلا هو مثل 
شكل الأرض . فإذا قلا ألما مسطحة أو مستديرة » فيجب علينا » اللاخذ هذا 
الرأى أو ذاك » آن نكف عن وجه الافعلية فى ذلك وإذا قال قائل مثلا [لما 
فى مركز المالم » فعليه آن يثيت آنه من الأفضل ( لمحا ولباق الاشياء )أن تكون 
ى المركر . وصكذا الحال أيضا فى مسائل الفلك مثلاء فيا عخص الس والقمر 
وغيرها من الكوا كب والتجوم» فإن التعليل الرضىلسر ماتا الختافة واتجامات 
رکاتہا وما یمن طا من آحوال ( ی ما تتفعل په من احداث ) پکون ییان أنه 
من الافضل أن تنعل ما تفعل وآن ععدث لما ما حدث . وهذه الامثلة توضحلنا 
الفرق بين نظرية أفلاطون وعل الطيعة السابق عليباء فأفلاطون لاير يد أنبمف 
:أو أن يقرر فقط بل هر يعد التقربر والوصف يفسر › هذا على حين أن الكثير 
من مذأهب الطبيعيين الد أبقين كانت تفن أن وصفبا الحال الذى عليه الاشياء هو 
ف نفس الوقت تفسير اء وح عندما كانت تفسر الظواهر قإن ذلك كان يتم 
.مار جوع إلى عل مادية ء آما أفلاطون قإنه بريد الرجوع إلى علة عقلية » هى 
الدظام اذى يفرضه المقل المد لکل شیء وللاشیاء ککل . وسنعود بعد فلیل 
لاستكمال عرض أوجه الفرق بين النظرينين حين عرض للفقرة التالية ( ۸ه 
ب ~ ٩4‏ ). 

هذه هى الظرية الجديدة الى خطرت لافلاطونءد ماعه أن ااتكکساجرراس 
قول إن العقل ماظم كل الاشیاء . بى اسم كن أن مها ؟ لا شك آنه عكن 
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«لقول نبا فظرية غائية فى الطبيعة » لان المقل بوضعه كل فى ء فى كان معين 
وبتنسبقه بین الاشیاه » باختصار بالظام الذی ضفیه على الکون ککل وکأجزاه» 
»نعل كل ذلك باعتبار غاية معينة » ومن هدا كان اسم الغائية . ولكن صعوبة 
تقوم : ذلك أن آفلاطرن تفسه لا يستخدم فى فقرتنا هذه [سم ‏ الفاية » » وللا ' 
هو پتحدث معظم ألوقت عن اأمقل وعن التنظم وعن الافضل . ورم ا اقرتا 
حن حل مناسب إذا تساءلنا : وماهى الغاية الى يدف إلما المقل فى تتظيمه 
اللاشياء ؟ وحين جيب : هى ما مو أفضل أو أحسن › فاا نلكون قد وضطا 
أيدينا على المغبوم الأسامى فى النظريةا لجديدة » وهو بالفعل الوم الذى إستخدم 
کر من غيره فى فقرتتا المحالية . ولكن هذا الفموم تاج إلى جد يد أدق . 
فالمحق أن أفلاطرن يستخدم کلمة وه؛ون‌امط ر آنظر مثلا ۷ه ۲1 ٨)۸‏ هد ٤۲‏ 
٩۹۸‏ )الى تەی أفضل > أو و أحسن » ء» وكذلك كلة وماونإه الى تعى 
نفس الثىء » والكلتين هيا صيغتا القار نةالشاذتان الصفة د جسن » ( وماع ) 
ولكن بعض الرجمين يترجم الأولى د بالافضل » والفانية « ال كلء »› 
.والطبع فإن ماهو أحسن وأفضل هر أيضا فى نفس الوقت أ كل › ولکنا 
نظن رغم هذا أن فكرة الكال ليست هى ما يقصد إليه أفلاطون 
حینا یستخدم الكلمتين معا ( ۳2۹4۷( > بل یدو آن امتندامه فا معا 
مقصده الا كيد . ولكن أفلاطون يستخدم كلة ثاللة مى كلة ,اير 
aeathon }‏ ) إل جانپ الكلمة الأول حي اقول : , وهکذا ؛ غا لكل 
شىء طته وعلة جيم الاشياء ككل › فإنى اعتقدت آنه سيثرح بالقصيل 
#لافضل لکل شیء بغرده وای رااشترك بع الآشیاء » ( ۹۸ ب ۱ - ٠)٣‏ 
وعلى ضوه هذا اأص فستطيع آن تقول إن الوم الأول لنظر ية أفلاطون 
الى لاحت له أا هو ف القيقة مهوم م ایر » وب ب أن لسم 
أ كر من قسميتبا بالإشارة إلى مفوم الغاية أو الأفضل . هذا هو 
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تصور آفلاطون الجدیذ الذی .يقح ال بتضیں کل. شیء تفسيدا ناتيا باش 
ضدد ولا تاج إلى الفساؤل بعده . وهذه نقطة يوكد عليما أك من مرة في 
( ۹۷ھ - ړه ب ٠)‏ فو بعتر أن التفير بالخير أو الافضل أو الغاية تفسير. 
كاف برطى العقل ويقنعه . 


وقد سارعآفلاطون إلى قراءة الكتاب فى لمفة ليرى ماسیصنہه آنكساجوراس 
بهذا اليدأ الذى منى أفلاطون بكل تلك الامانى وليضع يده على تلك المعرقة 
الجوهرية : معرفة ماهو أفضل وما هو أسبوأ . ولكئه سرعان مامقط من شأهق 
أمله حب) وجدآتكسا جوارسلا بستخدم العقل آى استخدام لتفسير نظام العا 
بل يأعذ كعلل أشياء « غريبة » كالمواء والاثير والماء وغير ذلك عا شابه . إن 
مصدر خيبة الامل هو الفرق الاسم بين الإعلان والتتفيذ أو بين المثروع 
والتفسير الفعلى » فكأن مثل أنكسا جوراس مشل من يدأ بإعلان أن سقراط 
يقعل كل ما يفعله بالمقمل ( وللاحظ هنا أن أفلاطون يقم عاثلة بين 
العقل على الستوى الكوى والعقل عل مستوى الكخص البشرى ) »> ولكن 
حنا يآ إلى تفاصيل أفعاله مأخوذة واحداً واحداً لاستخدم هذا المد 
آی استخدام › واا بقول مثلا إن السبب قى جلوس سقراط فى المكان الذى 
هو ڃالس قه الآن هوان جسمه مکون من عظام ومن عطلات › وآن 
العظام تفصلها عن بعضها ابعض مفاصل وحيط بها العضلات وهى مرنة 
عاسح ما أن تتوتر وأن لسار خى وهڌا يدمح بدوره العظام آن تاخ ذ 
أوضاعا مختلفة » وهاهو اليب في أن سقراط بحاس الان مثنى الاقين . 
ويضرب قراط مللا ثانيا على هذا النوع من التةسير الذى سيمال حديث. 
سقراط مح أضدقا# ف الجن بالسوت الدى يصدر منه وبالمواء الذى يتتقلر 
لاله و بحاسة السمع ألتى تستقبله وهيكذا . 
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سقراط .مع أصدقا ف السجن بالصوت الذی یمدر منه وبالہواء النی ينقل 
لاله وعاسة السمع اأى لستقبله وھکذا ۰ 


,وهذان المثلان يوضحان فى جلاء طبيعة الةرق بين «نبج الفلسفة الطبيصة فى 
النفسير السبى والنهج ألذى كان يفكر فيه أفلاطون . وقد قلنا من قبل إن المنبجي 
الأول ميج مادى لانه بلجا إلى الهواء والاء . . . الخ» أما منج أفلاطون 
المقترح فإنه منهج عةلى . وهو عق من وجہین : لوس فةط من حيث أنه يقوله 
بوجود عقل مدير لكل الأشياء » بل وكذلك من حيث أنه مل الملة الاخيرة 
للاشياء وللظواهر النغصيلية الغاية ا لحسنة ألتى وضعبا لبا العقل النظم آى الافضل 
أو ا لير . وهو من هذه الوجبة الاخيرة يعار المج السابق الذى _عكن أن. 
تقول لیس فقط نه مادی بل وإته ميكانيكى كذلك › مع آنه بضع مصدر الطية 
فی ترکیب الشیء ونی طریقته‌نی آداء وظائفه › فیک آن یقول إن قراط جالس 
فى السجن لان عظامه ودضلاته سمحتا له بذلك › وآته تحأور مع أصدقاه لآن. 
له صو 7 ولېم آذاناولان الہواء يقل الصوت» لك يظنأ نه فسر جلوسهو حديثه». 
فالحقيقة آنه لایب هکذا إلا على سؤال , کیف»» فتفسیره تفسیر میکانیکی أو. 
أداتى ( تبه إلى الاداة ) .أما أفلاطون فلا يمترهذا التفسي ركافيا ء أا اللفسير. 
الکافی وارضی فى نظره هو النى جيب عل وال ماذا » آی , لآى هدف »> 
بإختصار التفسیی الغاتى عل رط أن اعدد ہ الأفضل » . وهكذا فإن العلة 
ا لحقيقبة لجلوس سقراط فى السجن وحواره مع أصدقائه هو أن احكة الالينية 
رأت آته من.الافضل لاثینا آن يعدم وأنه نفسه رأى آته من الأنضل ومن‌ا حير 
له ألا يبرب وأآن يبق فى الجن . 


والعضلات مثلاء بمکن أن ودی إلى تتائم مته ارضة › فى تستمايع أن تفر 
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جود سقراط نی الجن کا تستطيع آن تفر هربه ووجوده لى مديلة آخرى » 
ای آنا کن أن تكون سببا للثىء وده ما يبين آنا فى الواقع لاتفسر لا 
هذا ولا ذاك . وأفلاطون لا بريد أن يقول إن العظام والعضلات لا دخل لبا 
على الإطلاق فى جاوس سةراط ف السجن »› 1با الذى بريد أن يقوله هو نبا لا 
تكن › فى عوامل مساعدة بل هى ضرورية أو لازمة ولكنما ليست كافية . 
خأفلاطون بين فنص هام يعتبر سد فى تاريخ الفاسغة اليو ثائية وف تظرية الملبة 
على وجه الخصوص بين ما هو , علة على وجه الحقيقة » و « ما بدوئه لاتكون 
'الملة علة » أى لاتكون حلة مو رة ء مبارة أخرى بين العلة ولزوم العلة . وهو 
يعتر أن إطلاق إسم‌العلة على دنا العامل الاغير امامو إستخدام خاطىء اة 
و[همال فى تحدرد معالى الالفاظ . 


وقد آشرنا إلى تيز آفلاطون ( ۹۷ب ۽ سم ) بين « الأفضل » لكل 
شىء على حدة , والخير » للاشياء بجتمعة أو للكل »> و غيل إلينا أنه سيكون من 
المغيد آن مز فى حديث أفلاطون عن العلة بين الفقرات إلى يتحدث فيا من 
وجرة النظر الأولى وتلك الى يتحدث فبا من وجبة الاظر الكانية » ويدو أن 
حدیله فی ٩۸‏ ب ٩۹‏ ب کان من خلال وجبة تظر , الافضل » للاشیاء فی 
تفصيلا تپا › 3 ی ٩4‏ ب - ح فانه يعو د ال المستوی العام أو الكو تى ليمرب 
مللين بات الأرض وشكابا » وايننقد هؤلاء الذين يقولون إلا ثابتة فى مكانبا 
لان إعصارآ دوامياً حيط با ولان المياء تسندها فلا نقع »أو إنبا مثلالإتاء 
الكيير لان البواء عتہاء وينسون الإشارة إلى تلك الةوة الى جعلت الاشيأء 
موضوعة حاليا فى أفضل وضع لبا . هذة القوة »وهى لابد إلبية » هى قوةا لير 
وما بحب أن کون » وهی اتی تربط کل الاشیاء مما » وهی الى بحب البحٹ 
عنها لانبا وحدها قادرة على فير نظام الون تف يرآ كاف . 
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هذا هر الهج الذى 4ب أن يتبع ٤‏ وقد کان أفلاطون على امتعدار ان 
کون لیا کل آستاذ يع مه تفاصیله » ولکنه ل پجد هذا العم ولم إستطع 
السير بنضه فى هذا البحث . م م يستطم ؟ الكلمات القليلة الى بين يديا ( ٠١‏ 
٩ - ۸ <‏ ) لا تشن غلا » فلا بريد آفلاطون عن قول إنه حرم من الوصول 
إلى حديد طبيعة هذا اوح من العلية : فلا هو تملمه على يد معلم آلخر ولاهو 
#متطاخ تفكيره الاس الومول إله . 


وهنا تصل إلى منعطف رليى من «تعطفات التجارب الى يما سقراط . 
قد یاب أ٤‏ له ف مذا هب الطبيمين فر كما » ووطمه فى التفسير الغا عدا ایر 
ولم وستطم السیر فبه نتر که هو الأخر . ولکنه ترکه مرغا وعلى غير ما کان 
یتم وها هو تعلق الان نېج ثالث بعر عن اتجاهه آعوه بتشبیه ګری عسن 
أنزتوقف مامه لظة . فمو يقول إنه > بعد ادراك عدم استطاعته الو صول إلى 

تظرية غائية تبين كيف أن ا لير هو منظم كل شىء» لجا إلى , الإعار ثانية »أو 
إلى « رحلة ثانية » . والتعير اتشيه متداول فى اللغة اليوتانة ء وهو يدل بصفة 
عامة على عاو بعد فشل محاولة أولى › واتكون لبذه الحاو الثانة قيمة أل 
الها أفضل من لا شىء » فمذا التعبير يدل على البديل الذى ياجأ إليه الره» لير 
لاه الأحسن عل الإطلاق ؛ بل لاه أفضل من غبره بالقارنة . و يجب أن نفب 
إلى أن هذء اارحلة أو الحاولة الجديدة هى عاو فى نفس الميدان › آى فى جال 
نظرية الملية ركا قول اص «راحة ف هه د ) » وهكذا فإن نظرية ا مل واا 
الفرضى المقدم معا فى تفس الوقت بدخلان فى رواية سقراط »ن باب نظر, 
الميية الى موضو عا هى تسا تبر الكون والفساد (کا علا من ۹٥‏ ۸ ) 

والآن : ما مغزی استخدام هذا التعيير ؟ وهل يتطوى على شىء من السخرية 

خا ص الال :الول ء فلا شكآن مغزاه هو آن آفلاطون کان يتمى لوصو 
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إلى نظإرية غائية شاملة ولكنه ل بستطع › وأنه يعتبر أن انير الغائى هو أفضلن. 
أنوآع التفسبير الملى » وبالتاى فاته يقدمه عل النفسير الصورى الذى سيعرضه مزي. 
بعد كننيجة اتلك الحاولة الجديدة . ولدير هنا إلى أن فكرة الي ستعود إل 
الظبور فى حاورة « البورية » والتفسير الغانى بصفة عامة سسحتل مكانة رئسية 
قى « طجأوس » . وعندتا أن تعبير « الرعطة الثائية » لا عمل فى حديث سقراط . 
شيا من السخرية . وقد اشار بعض المعلقين (*) إلى أحمال وجرد علاقة بين . 
ھذا التعبیں وحدیث سیمیاس فی ہ۸ < د الذی وستخدم آثاءہ ھآ عریا 
هو الآخر حين يقول : إذا لم يستطع المرء لاأن عام بنفسه ولا أن يتعام مزي. 
غره) وتلاحظ أن أفلاطون رشبرإلى هذن الإمكانين فى موضنا المالى أيتاً : 
٩‏ = - د) فلس آمامه إلاآن ء يعر »الياة كأنها البحر عل رمث من 
خشب » ويقصد بذلك أفضل الآراء البشرية وأصعبما على التفنيد ( وهذا يذكر 
أيضا بطييعة « الرحلة الثانية » هنا ) » هذا إذا لم جد أمامه وسيلة أ كار ووك 
هى الوحى الإلبى . وعكذا فان سيمياس يءرض إمكانات أربعة » وعلى فرشي 
وجودموأزاة بن فقر تا الالية وحديثههتاك › فإن. الرحلة اثانة» تقابلالإمكان 
اثالك وليس الإمكان الرابع ( وهو الوحى الإلبى ) (4) . وفما غص الواله. 
الثاتى فإتنا لانرى فى استخدام هذا التعبير سخرية ما» ونما كل ما هنالك هو 
بعض التواضع . والسؤال الحقيق هو : لإ هذا التواضع ؟ أعن لا نظن آن ذلك. 
النواضع زاف وآن سقراط 1ا سيقدم فى الحقرقة اأظرية الى بعقد ف تة لبه 
ستحل كل المشكلات › لان ذلك غر صحيح: فبذا التواضع حقبقق لان انظرية. 


(۳) آنظر رربان ف تمليقه على اص . 
)4( وهو ما ظانه هذا المؤلف › الممدر الس ابق »> ص 4۸ ( ۷111 ]× ) ٠زه‏ 
الةدمة » هأمش ۲. 


اللفروضة- ادم » وسيظل ينظر [ايبا حت آنر الموار(بء وب على آلباعاز 
وذلك مہما باضت ايتا وهناك تا كيد على أن ازضوع که کن أن عاد 
#لظر فيه بالإإضافة إلى ما فيه من جوانب لازال غير محددة ( مثلا ۰ د). 


والنظرية الجديدة الى يءرضما سقراط هى الى ستسمى بظر ية المثل » وهو 
يعر ضا على مراحل اث ١:‏ ) مرح لتقد : ٩۹‏ د س ۰ء ب )مرل 
اقیص ید : ٣۰٠۰‏ ب س هد ) ومرحطة الا مثلة التفصيلية : ھ س د ج 
وبل ذلك د ) فقرة هامة يعرض فبا أفلاطون للنبج النى يستخدمه فى مره 
#١‏ لإديدة وهو ميج الفروض . 


وهو يبدأ تقد به ثنظرية الجديدة ملحوظة ذات أهبية. ذلك أنه رهق من 
حراسة الاشياء أو الم جودات للتعينة كالأرض أو جسم الإنسان أو غر ذلك . 
ويدو من إطار الحديث أن الطريقتين السابقتين أنظر » أى مذاهمب الطبيعيين 
للادية الميكاتيكية وكذلك اتجاهه هو الذى ل ين فه إلى نبايته ى الذحب 
الغائی ءکاتا معا تہتمان‌بالاشياء الحسة وبالنظر فما مى نفم! عثا عنالتفسيرات 
'السيية ها . ولكن افلاطون خشى على تفه أن تصاب بالعمى إذا هو أخذ 
ى التطلع مبأشرة إلى الحسيات » كا عدث ابعص أن يفقدوا النظر إذا تطلعوا 
١الى.‏ الشمس اثناء الك وف . وعل هذا عدة ملاحظات . أولا أن أفلاطون 
جستخدم هتاك منج المماثلة » وهو منهج فى البحك وال هان عتل مكانة بحب أن 
حب حسامها فى الفلسفة الافلاطو نية . ثانيا أن المقصود بالنفس هنا هو العقل . 
خالا أن العصود هو » فيا يدر »ان الإستغراق نی الشیء لیس داعا مو الطريعة 
للل أله . وانأخذ عن مثلا الوحة تصوبرية وسنجد أن تطلمنا [ليبا عن قرب 
دید نيفدت إلا قللا بل قد يعر وآنه من الافضل ا#راجع بضع خطوات 
ايها عنبعد .و نى أفلاطونف تفصيل ثل انظر إلى الهس أتتاء الكوف» 
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قيقول إن من خشونعلى أبضارم ينظرون إليهانى هذه ا لماعل سطح الاء أوعل. 
سطح جسم عا کس آخر » بإختصار يفضلون رؤية صو رتبا على رۇيتبا مباشرة . 
واعتقد أفلاطون أن من الافشل إذن ألا يدرس الاشياء المحسية فى وجودها' 
لادی بل أن يدرسبا ف , صورها» . ماذا سشكون هذه الصور ؟ إنها ادها 
هذه الاشباه > ما مع امعن] هنا ؟ تاف اأرجون حول مقايل 
هذه الكلمة » وتظن حن أن مستاها هنا هو التص ور العقلى أو المغبوم . ومكذ1 
بدلا من النظر ب هذا الفرد أو ذأاك من البشر » فان أفلاطون يفضل ااظر فى 
فكرته أو ف التصور العقلى للانسان » آى فى مفهوم الإنسان لكى ببحث فيه 
حقيغة الإتسان » أى عن العناصر الجوهرية الى تكون مفبوم « الإسان » واأقى. 
لا يسكون الإنسان إسانا إلا بيا » ومكذا مع سار الأشياء الاخرى . 


وإسارع أفلاطون إلى التنبيه إلى آن د اللوجوس » لن يكون «صورة »للأىء 
بالمعى المحرنى لمذه الكلمة يث تقابل المورة اللأصل . فالتشييه لا بحب أن 
يؤحذ عل اطلاقه » فأفلاطون لا يوافق أن دراسة الآشياء فى تصوراتبا العقلة 
یی دراستہا نی صور ھا أ کثر عا یعنی درامتپا فى وجودها التعين المحسوس. 
دراستبا فى صور ما أيضا ( ٠١١‏ ) . وواضح غموض هذه الإشارة» ورغم 
هذا فان قصد أفلاطون يبدو واضحا : فو بريد أن بقول إن دراعة الأشياء فى. 
مفاهيمبا العقلية يمى دراستها فى شكل آنر لبا > وللكن هذا الفكل ال جديدلابمب. 
أن يمتعر صورة للثىء بكل معانى هذه الكلهة › بل إن عكس ذلك هو الأصح : 
فالثىء المادى هو اذى بحب أن يعتر صورة « للوجوس »» کا أن سقراط 
وهییاس صو رتان لفبوم البشر » ومن جبة أحرى فان اللوجرس [ا يعر عن. 
حقيقة الشىء » وبالتالى فإنه أقرب إلى الأصل منه إلى الصورة حيث أنه يعبر عن. 
العناصر ا لجوهرية للشىء . ويل إلينا أن التشبه النالى قد يقرب القارىء من. 
المقصود : فإنك إذا أردت معرفة مدينة جديدة بالمشى فى ث-وارعا مبائرق 
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فار ما تتہی الامر بك إلى النیهء آما إن نظرت لہا فی صو رتبا الى هى خر سلما 
فار ما عرفتبا على حو أدق على حقيقتبا أى فى علاقات عناصرها الجوهرية . 
وهكذا فإن التريطة هى عى ما صورة لامدية ولكنبا فى نفس الوقت ذاته 
مكانة أهم من مكانة الصورة لابا تعبر عن حقيقة المدينة . 


يقول أفلاطون : على أية حال فبذا هر الطريق الذى سرت عليه : فى كل 
حالة كنت أضح ( أو كنت أفترض ) اللوجوس الذى يبدو لى أنه الأقوى(٠٠1‏ 
۴ ۲ ) . هنا شور صمو بة توقف عندها المفسرون › ھی : ما معی ومن[ هنا 4 
حن لا تظن أن له نفس المعنى الذى كان له فى الموضعين الذين يستخدم فما 
قبل ذلك ( ٠) ١١٠۰۰ ۰٠۵ ٩٩‏ أى معني ء النصور العقلى » ء واا هو يعنى 
هنا د قضية » أو د افاراضا » بد أفلاطون أنه يناب كر من غيره فالرحوث 
الى جرما . والدليل على أن هذا مو المعى هنا ولاس مد ء التصور العقلى » دو 
أن هذه د القضية » التى ستوضع فى الميدأ فى كلل حالة تعر عن وسيلة منهج عام 
للبحث لس فقط ف العلل بل وف كل عث آخرء وواضح اتنا هنا ستکون بعيدين 
عن الم ورات المقلية اكل شىء على حدة . اليم أن أفلاطرن يدا أو يسل 
بقضية ,رى آنا الاقرى أو يفترض تها » وما سيتفق معا إعتبره يجا وما 
خالفها [عتره خط . 


ودرك سقراط أن سامعیه قد لا کو نون فاهمین له کل القېم › لذا فاه 
إشرح ما يقصد ويقول إنه ليس هناك جديد فى الواقع قيما يعرض الآن ؛ لاه 
نفس ما كان بقوله »نى قبل وأئتاء هذا الحرار ذاته » أى نظرية الئل . فيو يبدا 
من فرض أن مناك ٹی۔ مو المال فی ذاته وشیء هو ایر فی ذاه وشیء ہو 
المظم فى ذاته وهَکذا » ومو فض آن هذه الاشیاء فی ذاما ذات وجود وف 
تفسير ناء فان , القضة » انى لعدثت. عنما الفقرة الابقة ما هى إلا نظرية الال 
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سما ٠‏ واستعال امع زهجم[ فا يققى عاتقاءآ مام هذا الفبم لا نه ستكون ؛ هناك 
موعة من القضايا امقول فرضا والتی تقول کل منا : د هتاك شیم حور کذا 
ى ذاته وهو ذو وجود حقیق » وهکذا › وهذه القضایا ستخص لیس موو ع 
العلية وحسب بل وكل لوان البحوث الاخرى .)١1٠٠١(‏ 


واعل من هذه الحوث!ال خرىاليحت فى ال لود على الحديد» الان أفلاطون 
لا ينسى موضوعه الااساسی رغم کل هذه الدورة الکرى الى روى أطرافا 
ورغم [ثارة موضوع الكون والفساد والعلية والغائِة ونظرية المل . واذلك 
غان سقراط یقول (۰۰ب) إنه سیستطیع آن بين لكيييس كيف أن االنفس 
حالدة إن هو وافقه عل هذا الفرض الاساسى › وسيكون منبجه [إستخراج نائج 
هذا الفرض وبیان| نه یؤدی إلى خلود افس» وبالتای فسیقبل‌هذا ا اود باعتباره 
حقيقة لانه متفق مع ذلك الفرض الاساسى كنا سبق أن آشار حينا حدث عن 
حلريقته العامة ( ٠١٠١‏ !) . 


وقد لاحظ القاریء آننا قد دخلا الان قمر حل عد بدطييعة النظرية الجديدة 
(۱۰۰ ب س ه) . فبعد موافقة کیبیس عل وجود «الاشیاء فی ذاتها» ( رلننذ کر 
آنها فرض وتحتاج بالتالى أ كثر من آية فكرة آخرى إل الموافقة عليما ) » يأخذ 
سقراط فى [يضاح أول خطوة تالية ألا وهى القول إنه إن كان هناك شىء ما 
جمیل فإنه أن یكون كذلك إلا ببب مشا رکته فی , الجال فى ذأته »» وهكذا 
عخصوص كل الصفات الاخرى. وهنا نلاحظ ملاحظلين. أولاهما أن هذه القضية 
#لجديدة حدد أساس نظربة العلية الجديدة . اللاحظة اثاة هى على التحديد أثا 
بإزاء « قضية » أو فرض جديد » وهذا فإن سقراط يتم بأخذ موافقة كيبيس 
على هذا افرص وھکذا تکون لديا قصیان آساسینان . 


ومع بول .هذا النفسير. الجديد ف,العلية م يعد أفلاطون محاجة لل الامتبام 
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بتلا العلل الثربيبة ای کاطالطبیعیون يتحد ئون عتا وال لاؤدی إلا٣‏ إلى اضطرابه 
ويرت . وهتکفا فلا قیل إن شيا ما جميل ونال بب هولونه البأامر أو شكله 
أو غير ذلك من العلل الاق فاته يضم كل ذلك جانا ويتمسك فى بساطة 
بذللٹا لد لدی وضمه والذی بشعرمعه بالامان والبقين» ألا وهو أن هذا جميل 
لا لی» إلا لاشترا که فى اججال أو لمضور الال فيه . بل هو لرغيته أن يسيرعل 
حذر وأن يبتعد عن المشكلات المعقدة ألى قد جره إلى متاهات أن عخرج منباء 
لا باسامل فى هذه الم رحلة ان كان هذا الشىء المعين اليل جميلاعن طريق حضور 
جال فيه آم عن طریق اشترا که فیه أو أو عن طریق آخر › بل قول وحسب: 
هو جمیل بسبب مشار کته فی ا لجال آيا ما كان شكل العلاقة ينها وطبعتبا . هذه 
ھی آوئی إجابة وا رها قا يستطبع آن وها لنفسه وللاخرن › هی 
المرفاً الامين . 


م يدخل أفلاطون فما كن تسميته بالمرحلة الثالئة من عرضه لنظرية الل 
كنظرية فى ااملية » وهى محل التعميم والامثة ا لمفصاة ٠١١  ھ ٠۰۰(‏ ح). 
وسنلاحظ علهذا ابره أن كل الامثة ستؤخذ من ميدان الر باضيات وقد تون 
العلة فى هذا اهام أفلاطون ذا الع فى تلك المرحلة من تطوره الفلسنى » وقد 
يكون الدافع أيضا هوالرغبة فى الوضوح. فهو بعد أن يضرب مثل ايل وابال 
يقول إن نفس الام ضا بنطبق على الکبير والصغیر ء فاك یمالکیر کبیر سیب 
« الكر فى ذاته » والصقير صغير بسبب , الصغر فى ذاأته » . وعلى هذأ فن 
کیییس بحب أن برفض قول القائل ان فلانا ؟ کی من فلان بالرأس ون الأخر 
أصغرمنه بالرأس أيضاء نذا الفسي قد عيره و عله جنطرب آذا ظبرمعارض 
يقول له : وف يصير نفس الثىء ( ارتفاع الرأس ) سيا لعيئثين متعاربين 
وما الكر والممخر ؟ وسيعطرب أ كش اذا أظبر هذا الممارض براعته وأراد 
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[حراجه بقوله ثانیا: وکیف بمیراارء کبیرآ بشیء صغیر؟ ون نلح هنا[شاراتہ 
الى عض اعتراضات ممکنة من السفہطائیین أو ذات طابع سفسطا بوجه عام 
(نظر الإشارات الساخرة الى « عل » المعارض المعكن ور اعته فى ٠١١‏ < 4ء 
ه ه » واتظر كذاك ١. = ٠١.‏ ء ولو أن هذا النص الاير بير الى الفلاسفة 
الطيعيين على نعو أخص ) . 


ليقول ان العدد اثنان تكو“ن من إضافة وأحد ألى وأ » لميقدمه ليقول إن 

تين جاء من قسمة العمدد واحد الى انين » فما أعن أمام عانين مختلفتين تولدان 
نفس الثىء ( وكنا فى الفقرة السابقةأمام نفس ااعلة الى سبيت شيئين متعارضين). 

فيجب الايتعاد عن كل هذه التفسيرات والةسك بالمبل الأمن: أنالانين يتكرن 
بسب مشا ركنه فى الإثتينة فى ذاتباء أنالواحد يتكرن «الواحدية فىذاتما». 

ونلاحظ الأن أن أفلاطون رفص الوا نا من التفسير لاءكن فسبتما الى الفلاسفة 
الطبيعيين ( إذا استئنيةا منيم الاعة الفيثاغور ية ) . وهكذا فإن متىجه الجديد 
يعارض لبس فقط المج الطبيعى بل وكذلكالنفسيرات الر ياضية الابقة عليه ولايد 
أن من با الطريقة الفيشاغورية . ولا شك أن القارىء قد لاحظ ان نظرية المل 
تنعدى بكثير بجر د الميدان الطبيعى والميدان الرياضى » فى نظرية ذات طابع عام 


بعد ذلك تأنى فقرة ذات أهمية عظيمة ( ٠.١‏ د - ه) لان أفلاطون عحدد 
فيا نعم القوا عذ المنمجيةاقى تدل على تآثر البحث الملسن بطريقة البحث ألرياضى. 
ومكن تقس هذه القواعد إلى أربع أو ثلاث . فالقا عدة الأول والر ية هى 
القك بالنظرية الاساسية الى وضعناها كقدمة لكل عونا . وتآنى بعد ذلك 
٠‏ ثلاث قراعد ذات طابع سلى. آولاها آنه إن هاجم أحدالبدأً نفسه (آى وجود 
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الاشياء ذ ذاتبا) فإن علينا ألا نجيبه بل أن تفحص التنائج المعرتبة عل هذا لايد 
لکى نرى على ا لخصوص إن كان مناك اتاق بين بعضبا والبعض أملا.وهذا دو 
تفس ما يفعل فی جال البحث الریاضیء فحن کن آن‌نغترض» أى أن تاح ذ كبدا 
مسل به » » أن ا لطت التواز بين لا لقان آو يفقيان » وواجب ألا جيب على 
من باجم ابد نفسه إلا بعد آن أن نستخرج كل نتائج فرضنا» فإذا رآينا أن. 
بنها أ تساقا كان هذا علامة على قوة القرض المبدكى . القاعدة الثانبة هى أنه إذا' 
ما اضطر المرء لتبرير المبدأ نفسه فإنه يفعل ذلك على نفس انحو بالرجوع إل مدا 
أعل آى آعم يكون أفضل من السابق أى آقدر على تفس الاشياء وقادرآً فی 
الوقت ذاتهعلى تمر البداً الأول نفسه» و يكن الصعود إلى ميدأ أعلى وآعم وآخر 
وآخر وهكذا حتى الوصول إلى ميد كاف وسرض أى مدأ مقنع يقبله طرفا 
الحوار . ويقول أفلاطون فى بده عرضه ذه القاعدة: «عل نفس الحو » » وف 
هذا إشارة إلى التعابه بين ماريقة السلوك فى القاعدتين الاولى والثانة. فا هو وجه 
هذا الندابه > خاصة إذا لا حظانا آن سلوكتا فى الاولى سيكون بالنز ول من المداً 
لی نتاتجه وف الثانية بالصعود من مدا إلى مدا اعم ؟ قد يکون النشابه وأق ا فی 
رفض قبول الماقشة حول البداً ذاته بل ف ار جوع إلى شىء آخر » بالنزول أو 
الصمود» أى إماإلى نتاتجه أو إلى مبادثه.والكن‌النشابه الأعمق هو تتاف الخالين. 
نؤسس البداً بالاستعانة باعتبارات آخرى (وهذا متضمن جزئيا فى الوجه الأول 
من التشابه ) . القاعدة اثاكة كان عكن آن تأتی فى الترتيب الاولى لما آعم 
الثلائة » وهى تقول 4 لا #بمناقعةالبدأوتتاجهنى نفس الوقت إذا كان الرء 
يسعى إلى | كتاف حقيقة ما . ورغم أن القاعدة الأول تتضمن إشارة إلى هذا 
- الاتار» إلا أن أفلاطرن رآى افا كيد عي لاله فا پيدو؛ سیميز الفلوف 
الحقیقء أى من يتبع فلس ةنههو عن هواة ال مدل عصره وهم كثرة وعلى رسيم 
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#لمفمطایون ومن تلذ عليم . وکات هفہالجموعة۔لا ترال ذا خان حت فی 
آوائل الرن‌الرايع ق. م. (آی ف الغو ام تى تلت إعدلم سقراط )+ وأفلاطون 
مهتم بمعارضة طريقتہم واأنحذير منبا ليس هنا فقط بل وكدلك ف عاورة «ابلبوريةء 
ون غاورة «فایدروس» . وعنده آم لا بتمون ف الواقع بالبحت عن اللحققة 
وا الى يسعون إلبه هو للبار براعتيم أى الاتصار بأية وسيلة » ومن هذه 
'الوسائل على اللحديد النحدث فى نفس الوق عن قضية |٠‏ وعن تناتجبا. أو 
متضمناتا . 


هذه هی قواعد النبج الفرضى الذى يبدأ باكسليم بوجود الحل وبالتسليم 
انپا علل الاشياء . ورغم وضو هذه القواعد فى ذاتبا أمامناعل الادق ؛ آى 
حسب ها تعنيه عر وفها » فإن معناها ومغزاها عند أفلاطون تفده أمر ليس من 
السهل القطع به . ولهذا فاه بحب ان بحت عن أمثلة منه هو لفسه. لإضاح 
ما يقصد . ونظن أنتا نستطيع أن نعطى ملين مآخوذين من نفس قسمنا ال حالى » 
هن ٠١‏ با دومن ۰١‏ د. فن الموضم الأول جد أفلاطون يضع أؤلا 
وجودالاشياء فى ذاتها وجوداً حقيقيا. هذه هى القضيةالاولى أو البدا الاول . ثم 
يضع بعد ذلك آنا علل الاشياء » وهو اابدأ اثالى . و مكنا أن تقول › مطقين 
-قوأعد انبج الفرضى الم كورة » [ننا إذا وقعنا على معارض للمبدا التانى »> فلا 
بحب أن تقبل عل الفور الناقشة مه بشآةه وإ ١ا‏ نستخرح نتاتجه خصو س مشكلة 
العلية انرىإن كانت متسقة أم لا . ثم أذا اضطررتا الى الداع عنه هو تشه فا 
سترتفع الى ميدأ أعلى منه وهو وجود الأشياء فى اتيا مى تفسها ثم الى مدا 
أعلى وهذا ان اقتضى الامر ء وعلى كل الاحوال فلا بحب أن قبل الناقعة فى 
حقبقة ليدأ تفسه وفى متضمناته فى نفس الوقت . والخل الثانى هو مدا ديد 
طبيءة الطية انبا مشا ركه الئىء فى د ألحال»» غاذا طلب اليتا طالب ان تقول إن 
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كانت الغاركة هى حضور للثال فى الشىء ام شترا كه فيه > رفضنا الدخول. 
فى هذه الماقشة واتنببنار أولا الى الاج ثم ارتفعنا الى مبدأ أعم وهوآن الاشياء 
یلہا هی العلل ثم الى مدا أعم ومو وجود هذه 'الاشیاء وهكذا . 

وقد احتفل كير من المفضرين ذا المج الفرضى وتوسع الإنجلير منبم 
اصة فى التعليق عليه . وألذى ريد نحن أن او كد عليه هو طبيعة السبب الذى 
جعل أفلاطون يفرد له هذا المكان ألبام فى «فيدون ». وواضح أولا انه المج 
ارياضى معما» وقد سبق لافلاطون ان أشار اليه فى حأورة د مينون » ( ۸٦‏ 
ه وما بعدها ) . وواضح كذلك ان ما يقوله هنا بأ ما سيقولفى د المبورية » 
٥۳۴۳ (‏ ب <) عندما يقارن فیا منہج الرياضيات الفرضى بنج الفيلموف 
الدیالکتیکی ( او الجدل ) والذی صل فیهلیس الى فروض بل إلى مبادىه مطاقة . 
والذى يغفل عنه كثير من المفسرين » فى غمرة خصېم لدقاتق ما يقوله آفلاطون» 
هو أن هذا انج الفرضى فى ء فيدون » هو منج الفيلسوف › وهذا يشكل 
اختلافاً حاسما مح « الجبورية » . وهكذا فإن الدؤال :ولم كان الامر كذلك؟ 
يأخحذ آهمية مضاعفة. وإجابتنا عن هذا الال ترج من تفسيرتا العام المحاورة 
وع الاخخص لكانما بين عاو رات أفلاطون الأخرى . فنبج الةروض منهج . 
طعي للفيلسوف فى عاأورة « فمدون » لذأ السبب البسيط : أن نظرية الخل 
لا رال هنا فر ضا يحت آطرافه آفلاطون ولیس بعد مزھ] مقررآ کا سیکون 
عله ا لمال فى عاو رةءالجورية » . وهكذا فان المبدأالاسامى لظرية العلية و بال الى . 
لظرية الود لا بزال ميدأ فرضيا » ومن هنا كان ازوم عرض منهج الفروض 
لتا كد عل الخصوص عل ضرورة عدم الط بين منافشة البارىء ومناقشة 
التنائج فى هذه الرحلة النمهيدية الى مر بيا نظرية الحل ‏ 
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بعد فر توقف فی عرض حدوٹ سقراط ( ۱۹۰۴۳ ب ) ء يعود خلالا . 
-فیدون إلى لخديف مع إخکراطیس ألذى يبدى إعجابه ما قاله سقراط وضو 
الشديد اصة ء والىيلتقط القارىء خلاها بعض أنةاسه وإستر سح قلبلا من توتر 
الإنتباه الذى استدعاء الق السايق » بعد فترة اللوقف هذه › الى سمح كذلك 
بالإشارة من طرف خن ( أنظر النص ) إلى أهمية المرض الممجى السابق » ندخل 
فى مرحلة جديدة هى القبل نهائية فى برهان سقراط على خلود اللةس . فى هذه 
المرحلة الجديدة عاول سةراط أن عدد بعض جوانب العلاقة بين المثل والاشياء 
“الشركة فيها » وبين الأشياء المشاركة فى الل بعضها مع بعض ومح ا مال » وذلك 
مل وجبة نظر ال:ضادات عل وجه الصو ص . 

ويدأً سقراط بعرض ما يكن أن نسميه با لخصائص أو الصفات النسبية . 
فاذا اڪن قلا إن سیمیاس أ کر من سقراط ولكن أصغر من فبدون »› فعلى ى 
حو بجحب أن نفہم أنه سكون فى سيمياس الك والصغر فى نفس الوقت ؟ يقول 
سقراط إن عبارة « سيمياس يتعدى سقراط » عبارة غير دققة انا تفارض 
كانه فى طبيعة سيمياس أن يكون أ كر من سقراط › ولكن الحقبقة أنه ايس 
أ کر من سقراط لانه سیمیاس:ل ببب الک »› تاماگا آنه أصغر من فيدون 
ليس لانه سيمياس بل بسبب المغر . وهکذا فإنه أ کر پالقياس إلى سقراط 
وأصخر بالقیاس إلى يدون ( ٠۰۴۳‏ < ۽ ء ٠۷‏ وأفلاطون لستخدم هنا حرف 
.ودم الذى يعنى « من جة » ٤‏ «حو» » « قريبا من » وغير ذلك ) . بعبارة أخرى 
فإن أفلاطون يعر هنا عن فكرة الخصائص النسيبة » ولكنه رغم هذا يقول 
بعد ذلك ( ٠۰۲‏ < - د) إن فى سيمياس فى نقس الوقت المخر والكر » وهو 
حمل کیره یتجاوز صغْر سقراط وکبر فیدون بتجاوز صغره هو » فمو فی وضع 


الذى عل سقراط يقول كل هذا؟إن ما دف إليه هو التبيئة للببدأ الاسامى 
انی عليه سیبی‌خلو د نفس الذی سیستغرق عرضه کل الفقر ة الممتدة من ٠١۲‏ د 
إلى ه ٠.‏ ب . هذا اليدأً هو أن الك ( أو العظم ) فى ذات لا بمكن أبدا أن" 
يكون فى نفس الوقت كيرا وصغيرا » وكذلك فإن الكبر الذى فنا » آى الكر 
'اللحقق فى شىء ما ( وهو ليس الك فى ذأته » فذا الا خير غير متحققفى شىء › 
مل هو « فی ذاته » » آی ذو وجود مطاق ( لا کن له هو الآخر أن بكرن 
صغیرآً ( آنظر ۰۲ د› ۱۰۲۳ ۵) ۰٤‏ ب) < هھ ) . وظاهر أن آفلاطون 
ومن كان يسمعه أو يقرأه يةرض آنه من لمكن آن يكون الكر فى ذأته 
عوصوعا لصةة هى الكر أو الصخر » وهذا أمر ممكن الإعتراض عله ولكن 
علناآن‌نتبه إلى أن هذا مو الال حى سن متابعة الرهان . والذى دف إليه 
أفلاطون ما هو فى الواقع إلا التبير عن قانون عدم التناقض . فإذا كنا تقول : 
| لا مكن أن بكون ١‏ ولا ١‏ فى نفس الوقت ومن نفس الجهة › فإن ترجة 
هذا هو أن ألكر لا كن أن يكون شيثا غير الكير . ولكن أفلاطون يتم 
إمتاما حاصا بالأضداد » ولمذا فمو يقول على الاقل : إن الىكر لا عكن أن 
کون صغيرا . 


وإذا حدث وهاجم الصغر الكار ( ويرى اأبعض أن هذا تشه مأخوذ من 
اللغة الرية ) فإن الكبر أن سمح لنفه بأن بصير شيا آخر غير الكمر . وهنا 
هو الفرتق بين الاشياء فى انا أو الل وبين الكاتات المنمينة مثل سقراط أو 
هذه الجرة . فالكر فذاته بظلدا"ءا عافظا على ذاتيته » أما الكاتنات الا خرى 
غر الاشياء فى ذاتها » نا كن أن تكون كيرة أو صرة . فإذا حدث 
واقترب الصغر من شىء كر › فأحد شين : إما أن ينسحب الكبر الذى فينا 
مام الصغر وإما أن يى ما أن عل عله الصغر . ولكن فى كاتا الحالتين لمكن 
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تة الاسفيدرية 
آن. يبق لكون فى :نفس الوقت كيرا وصغيرا . وهنكذا »> وهفه هى اللقيجة 
البامة »تى الك الذى فينا لا برضى بأن يتحول إلى ضده'( فقول « سى » لان 
ذلك واضح ا خص:الکیر فى ذاته ) ۔ 
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عند هذا تدخل أحد الحاضرین › وفیدون لایذکر من:کانعل وجه الحدید > 
لعترض بأن سقراط يقول الآن عكس ما كان يقول أثناء عرضه لرهان 
الأضداد ء فقد قالعند ذلك إن ال كر ينشأمنالامغر والاصخرمنالا كر»وأن. 
الضد ينشاً مده بصفةعامة . و برد سقراط على هذا الإءراض بأة فى عير محله 
لان هناك [ختلانا بين موضو عاليديثالآنوفى بدايةالحوارءفق‌البداية كان سقراط 
بتحدٹ عن کون شىء من‌ضده»آما ان فاته يتحدثعن‌الضد فى ذأته الذىلا مكن. 
آنینیں من ذاتیتهلیصبح‌ضده ءونطبق‌هذا عل الضد الذىفبتا وعلالضد بإطلاقأی. 
علالاشياءفى ذاتها الحضادة سواء منظورا إليها باعتبارهامتحققة‌فبنا أو ف ذاتا. 
وييدو لنا أن الإعتراض‌صحيح ويظل قاعاحتبعد رد سقراط الدىلايصح[لا مع. 
اللأضداد فى ذاتما » آما الأشياء الخعينة فانرا تقبل الأضداد ورد شقراط لا يتن 
أنها تقبل الاضداد . ولکن لک اعاول فم آفلاطون ينبغى آن شير إلى آنه 
ير ليس فقط بين الال والاشياء التعينة » بل وكذلك بين حالتين للثل : حينا 
تتکون منظررا لیما فى ذاتبا ء وحينا ينظر إليبا باعتبارها موجودة ف الاشياء. 
المتعينة . وعلى هذا فرد ةراط يقوم على أن الاشياء الخعينة كن أن تتحول 
إلى ضدها کا جاء فى الرمان اللاول على الخلود » ولكن المثل وهى الاشياء ف 
ذاتبا لا كن أبدا أن تقبل أضدادما ء أى لا مكن أن تقبل أنتصير أضدادها 
وذاك سواء كانت منظورا [لہا فى ذاتبا أو ماظورا إلا باعتبارها متحققة 
فينا . وهكذا فإن الإنسان نه بمكن أن يصير ضده و كن أن يتقبل الاضداد › 
ولكن لا الكر أو الصغر أو البال المتحقق فيه ولا الكر أو الصغر أو ابال 
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فى ذا كن آن يدير لى النزال : الطتغر أو الكي أو القبح . يار 'أخرى 
فان الاشكاد فی اما تمتہغد بعضبا بعضا وبالتالى فإن‌المفات الاك فا رمحت 
قينا تدتبعد اضما بعضا هى الأخرنى وبتاء عل لشاف ادل ين الأضداد 
ف ذاتپا . 


وف الجزء التى بى ( ٠٠۳‏ وما بعدما ) بضرب أفلاطون أمثلة جديدة 
نا كيد المبدأ الأساسى فى كل هذه الفقرة وهو ميدأ الاستبماد اللبادليينالامنداد 
ولكن الامثلة انى يضر ما هنا مد بطريقة مباشرة لل هنة ألنبائية على خلودالنضان 
الى ستأخذ شكل الرهنة على استبعاد صفة الفناء عن اانفس . 


يقول إن هناك شيئ فى ذاته هو المرارة وشي قى ذاته هو الرودة وسا 
ضدان » وهناك كذلك النار واثلج . واسب ااا الذى "م الاتفاق عليه إن. 
الار لاعكن هما أن تتقبلالرودةوتصبح نارآ باردةءو[ماإذا افتريت منبا الرودة 
فأحد شيئين : إما أن تسحب أمامبا وإما أن تةى » وهكذا الحال ينا منم 
الثلح والحرارة . والنتيجة العامة الى أخرج مها من ذلك هو أنه ليست المحرارة 
فقط الى لمكن أن تقبل ضدها وهو البرودة › بل وكذلك أشياء تشارك فى هذا 
الال مشارك جوهرية › أو عبارة أفلاطون الیء بکون ما داجا ؛ طالما هى 
موجودة› شکل | الخمالص الجوهربة د ] هذا الال ( ٠١۴‏ هه )۰ وکا هو 
واضح فان هذه العيارة الأخيرة تجلب حالة جديدة من حالات المشاركة ف الئل . 
فعندما كنا تسحدتث عن الكير والصغير قلا إن نفس ألثىء. المخعين » سقراط 
ثلا » بمكن أن يشارك قى هذا أو ذاك معاو ن من جين مختلفتين و نالياس 
إلى شيئين فين . أما هنا فاا بازاء حالات لاإعكن للشىء فيها ء النار ثلا > 
أن بشارك معا فى مثال وضده إذا كان أحدها مو الخال الذى يتلقى مته جوهره 
وهو مثال الحرارة فى هذه الحالة . . 


4۳ (فیدون س ۱۴ ) 


, .-ويضزب أفلاطون أمثلة جديدة . فلنكن خالة مثال الفردية الذى يقى عل 
ڏاتیته داعا ( وهڌا معی أنه حمل ئقس الاسم داّا ( > ولكن هناك أشاء 
,ليست هى مئال الفردية ولكن علاقتما به علاقة جوهرية › مثلا العدد ثلااثة » 
فلا إعكن للعدد ثلائة آن بتكون ثلاثة إلا مح مشاركته فى مثال الفردية .. ومَكذا 
فان الثلائة ها إسعان أو تحديدان : نا ثلائة ونما فردية » وهكذا الال أيعا 
“مع كل العداد الفردية الى مل كل منبا إسما خاصاً ويشارك ف الفردية ولكن 
1f:‏ نبا ليس هو مثال الفردية . وهكذا أيضاً مع العدد إثين وكل الأعداد 
:ألزوجية فى علاقتا مع مثالأأزو جية . ۰ 


أشرتا ف الفقرة الاس من كلامتا إلى أحد أوجه الحدة فی حدیث سقراط 
'#الحالى . ووجه آخر هو أن أفلاطون فا يبدو عمس هنا مشكلة أساسية ستقابله 
مرات عديدة فى امحاورات التالية وستتكون موضع محف مستفيض نى عاورة 
« پارمنيدس » » ألا وهى مشكلة مشاركة مال فى مثال آخر ( وكانت الحأورة 
قد تعرضت من قبل لمالة مشا ركة شىء حى متعين فىمثال ) . ذلك أن آفلاطونء 
ومع أمثله الأعداد خاصة » يبدو متحدثا عنعلاقة مثال عام ( الرارة أوالرودة 
أو الفردية أو الروجية ) مع مثال توعى ( النار أو الثلج أو الثلائة أوالائين ) » 
مع آنا کن آن تعس آنه نی ٠۰۴‏ = د يتحدث عن النار والثلج العادیین آى 
كشيئين متعينين » ولكن اللص ٠١ ١‏ د سيرج حكفة التقسير الأول . 

وينتقل أفلاطون إلى نقطة جديدة تقربنا من موضوع الخلود . فبالاعماد على 
الامثلة السابقة يصل إلى ننيجة أخرى وهى أن المثل المنضادة ليست هى وحدما 
الى لا تقبل بعضبا بعضاء و[ ما كذلك آشیاء آخرى ليست أضدادآً فعا ينما 
ولكنها لاتقبل بعضما بعضا والسيب هو احتواتا على تلك المثل المتضادة . وهذا 
هو حال العدد ثلاثة والمدد إثشين . فعلى رغم اليما ليسا ضدين ( )٠١ ٠١٤‏ 
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:إلا أن العدد ثلا0ة انى بقل مثال الرو ية لانه الد للثال الى يکون. جوهره 
وهو مثال الفردبة(١)‏ . 


ما هى طبيعة هذه الاشياء الأخرى الى لاتقل أضداداً ؟ ( ۶١٠٠س‏ 
٠‏ ) . نها الأشياء الى ليست أضدادآ مباشرة فيما يينبا ( كا هو حال الفردية , 
.والروجية ) ولكنما حمل ف جوهرها الضد لثىء آخر › وهكذا اثلاثة مثلا الى 
عمل مثال الفردية فلن تقبل هكذا المثال المضاد وهو مثال الروجية » وهكذا 
الحال أيطاً مع الإئتين بازاء مثال الفردية ء والنار ( الى تارك فىمثال المحرارة) 
مع مال الرودة ؛ ولاج ( الى يغارك فى مال الروت ) ع مئال الحرارة 
£7 دە -وب). 


والأن تآتى ال رحلة النهاثية الى هيت ما كل المراحل السابقة »> وهى مرحلة 
ااپرمنة عل أن النفس لایآتی علبہا اموت . کنا من قبل ( ۰۰ وما بعدھا ) 
نقول إن شيتاً هو ما هو لانه يشارك فى مثال عحدد » فشىء ما حار ملا لاته 
«شارك فى مثال الحرارةء» ولكانا وجدنا متذ لدظات أن مناك علاقة جوهرية 
بين الحرارة والتار » فهذه النار هى ألى ستصبح امامل لجومر الثال . وكذلك 
انا مع ا رض » إن حدنا الاسبق کان يدعونا إلى قول إن الريض «ريضش 
امرض » ما الآز فان لدرنا إجابة ثانية تتكون .الرجوع الى ثىء يبحمل جوهر 
امرض وهو البى » وسنقول أيضاً إن الاداد الفردية فردية بوجود «الوحدة» 
فيا ء وكنا من قبل تقول انبا فردية اشاركا فى مثال القردية . 


عل هذا الضوء » فن سألنا سانل : ما الذى بحب أن يوجد فى الجسم لک 
۱۰٤ ۵ )٥(‏ ھ ۸ ٩‏ يقول أفلاطون ان العدد ثلاثة ليس خداً لمال 
الروجية . 
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کون حبآ ؟ فاننا سنقول « نفس » ( وكنا سنقول حسب المديت الاسيق 2 
المياة» ) » فالفس هى الى عمل الياة إل الجسم . ولكن اللحياة ضد هو 
المرت . وحسب كل مقدناقا الساة وخاصة ٠‏ ب ة٠‏ ب » فائاتقس. 
ولو آنا ليست الضد آلباشر لنوت ٠‏ إلا آنا جنل فى جوهرها الخال اللشاد 
له ء ألا وهو مثال المياة ( مامكا قثن إن أثلائة ولو آنبا عنمل فى جوهرها المشاد 
له وهو مثال الفردية ) . والذى لايقبل الموت يسمى خالذاً » اذن فاللفس خالدة 
(ه باس د). 


ويېدو أن آفلاطون مر بين الخاد وما لأيقى › ذا فاته يكرس اجره 
الباق ٠۰٠‏ ۾ ٠٠١‏ ه لإبات أن النفس مادامت خالدة فالا لاتفى ›» و كز 
نتذ کر أن اعتراض کبییس الاصل ( ۹ ھ ‏ ۰ب ه ) كان مخص البرهنة على, 
عدم قناء النةس . ويأخذ أقلاطون فرضا هو أن د الفردية »كاقت غير فائية > 
فاذا كان ذلك كذلك فإن المد ثلاثة الذى يعارك فى الفردية مشاركة جوهرية. 
سيكون غير فان هو الأخر » وكذلك المحال مع الج اذا كانت البرودة لاقفنى ». 
وآذا حدث واقعربت الرارة من الاج فانه لن یقنی بل سیتسحب من آمامپا 
(أوكان هذان ها الاسكاتان الذين عد نا عنما من قيل ) ء. ولكن أذا أعتيرنا 
أن کل ما هو خالد فر أيضا لابفنى » فاذافس أذن أن تتقبل الموت اذا أقتربت 
منها . وهنا ينتقل الحديث الى النفس الى آايتنا ها ارد . وفترك المحديث #نه 
الاشياء الاخيرة التى آفترضنا هما افتراضاً عدم الفناء جرد تقديم للحديث عن. 
النفس ل فالحقيقة هى أن الفردى أو الروجى أو النار أو الثلج لامكن أن يقال 
عنھا آنا لاتفنى لانها ليست خالدة حت أن ا للود ليس فى جوهرها وا هومزه. 
جومر النفس ‏ آلبتا من قبل ) . وهكذا وعلى أساس إثبات حدم الفتاء ا هو . 
فان (وهو أمر يصعب أن يكار فيه مكابرء لانهذاهو حال الالوهية وحال ماله 


4۹3 


##بلبياة ففبه ) فن امقس خالدة ولا تى »> وإذا حدت وهاجم اموت الإنسان 
غإن ال جزء الفانى فيه يتلق اموت فيفغى > أما أتفس وهی اللخالدة بطبیعتپا وا 
تفسحب أمامه اة ولا تفني . أما عن مصيرهاً فليا تذمب إلى العالم الف ء إلى 
هاديس › وتعيش فيه حقيقة . 

هكا ينتيى اارهان الاخير على خاود النفس اذى يمان سقراط أته مضمون 
کثر من ای شیء ( ۱۰٦‏ ۵ھ ۱١۷‏ ) ۔ 


ويوافقه كببيس على ذلك . ولكن السطور التالية ( ۷٠٠ا‏ ب) مل 
-موقغين لما بمعض الأهمية . فسيمياس » وإن .كان يعلى رضاه عا قبل » إلا أنه 
نحفظ بعض الشىء وذلك لاسباب ذات صبغة عامة أو لأسباب مبدأية . فبناك 
من جهة خطورة الموضوع › موضوع الود > وهناك من جهة أخرى وعلى 
الاخص ضعف العقل البشرى محسب مابرى كل إنسان من جره مع نقسه ومع 
الآغربن . فيوافقه سقراط على كل هذا » ويضيف أنه مما تكن قوة المبأدىء 
الى اتفقوأ عابا وأقاموا عل اسسا المرهان الاجر »> وهذه البأادىء مى القضاا 
الى تتضمنها نظرية امل » فاته بحب إعادة وضعما دا تحت الإختبار > وطالا 
خلهرت قوية فإنه لا بحب البحث أبعد من ذلك تطيقا ہج البحث پالفروض . 
وهكذا إذن فإن تظرية امحل بق حى النباية قى عأورةء فيدون »فر ضاحی‌وإن کان 
خرضا قویا » والقاریء أن يستخرج من هذا ما شاء من ننائج تخص الرهنة على 
لود الافس ذاتها . 


V> 


[ ۹۱<[ ثم تال : والآن إلى الیمل ‏ وقبل کل شیء کرای ا قاہا نپا 
لکا آتی لا آذ کرہ . سیہیاس من جهته» فا آعنقد ء يشاك ویخشیآن اففس» 
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رغم آنا ذات وجود أكثر للمية [ د ] وجالا من الجسد إلا آنا را تفى قبل 
حيت آنا على ميثة انسجام . آماكببيس فإنه بدا لى متفقا معى على أن الفس 
أ کر دواما من الجسد »> ولکنه يتر آنه ليس مناك من يستطیع أن كد أن 
النفس » بعد أن تستبلك أجساداً عديدة › لن تفنى هى نفسما بعد أن تغادر آخر 
واحد منا » وألا يكون هذا هو اموت : هلاك النفس » حسث أن الجسد أن 
بتوقف آبدآ عن الفناء . آلیست هذه هی‌النقاط › باسیمیاس ویا کیبس » الى علينا: 
أن نفحصا ؟ 

[ه] فوافقا كلاهما على نيأ مى هذه . 

فقال سقراط : فهل ترفضان إذن كل اإراهين القدمة فما سبق › أم قبلان. 
يعضيما وترفضان الأخر ؟ 

فقالا : بل نقبل بعضما وليس العض الأخر . 

فقال : فا قولكا إذن ف ذلك الر هان الذى قلنا فيه إن التعلم تذ كر » وأته 
إذا مأكان الامر كذلك فلا يد ضرورة أن تکون[ ۲ه ]نفسنا قد وجدت ف مکان 
ما قبل أن تقيد إلى الجسد؟ 

فا جاب کبس : من جانب » فانی قد أقتتعت من قبل بهذا ابرهان اشد 
اقتناع › ولا زلت متماقا به أ کثر من آی برهان آخر . 

وهنا قال سقراط : إذن » أا الغريب من طبه » جب علبك بالضرورة 
أن تغير من رأيك » إن أفت بقيت على هذا الاصور : أن الانسجام هو شىء 
مركب » من جهة » وأن النفس من جهة أخرى نوع من الانسجام تكون من 
قوتر عناصر )٠٠١(‏ المسد . قات لن تزافق[ب] نفك أت على آن ؟ تقول إن 


(o)‏ هذه الكلة غير موجودة فى اللص ولكن السياق فرشا ٤‏ ' د 
متررة حرفا لوجتود وهه ( جزه ؛ عتصز ) فی ٩1٩۳‏ . 


ل 
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مناك انجاما مكو تا وسابقا على لك العناصر الى تركب عا عل ستواقق 
عل ذلك ؟ 


فأجاب : كلا على الإطلاق ياسقراط . 


واستطرد سقراط : ولكن هل تدرك أن هذا تفسه هو الذى ستصل إلى أن 
تقول به » ما دست تقول » من جهة » بأن النفس كانت موجودة وجوداً سابجا 
عل دخولما فى هيئة الإسان وف جم [نسانى » ومن جهة أخرى بأنما مؤلفة من 
عناصر لم توجد بعد ؟ ذلك أن الاتسجام ليس بالثىء النى تتصوره عليه : فالذى 
وجل ولا إ٠‏ هى الفيثارة والاوتار 1 =[ والاصوات آلی یدل علا 
الانسجام بعد » وفى النباية بعد هذه جيما بتظم الاندجام ويةى الأول قباما . 
فكيف ستوفق(۹٠۲۰)‏ إذن بين هذا القول وقولك الاق ؟ 

فرد سيمياس : ذلك غير عكن . 

وعلق سقراط : ولكنه من اللاثق أن يوفق اأرء بين كلامه وخاصة إذا كان 
کلامه عن الانسجام . 

فرد سیمیاس : ان هذا لا ليق فى احق . 

واستطرد قراط : فالس هناك إذن توأفق بين ما تقول . ولکن انظر آى 
النظريتين تفضل : نظرية أن التعل ت ذ كر أم نظرية أن النفس إنسجام ؟ 
فرد : بل أفضل الأولى بكثير ياسقراط . أما الأخرى فقد [ د جات 

بلا برهان وكان يظهر علببا الاحتال(۷٠٠)‏ وها مظهر راق » ولمذا يعتقد فیبا 


1 


. لاحظ اللمب على الالناظ فی هذا لزه‎ (۲۰١( 
الر هان خاصية الل فة » أما الاحتالفموغاية الخطاء وال فسطانی ؛‎ (rev) 
. أنظر و فایدروس »> ۰ 1 وما بعدها‎ 


A 


کپیہ ن الایں ,. ونا شھمیا ع وعی بان اظ ریات الق تھے براھیہا ع الاحتال 
ما هى من قبيل الخداع » و[ذا ل يأخذ المرء حذره ما فبا ستخداعه تماما ء 

سواه كان هذا فى المندسة أو فى ميدان آخم . وعلى عكس ذلك فإن الغلرية الى 
دور حول النذ كر والتعل قد أقيمت على أساس(۸ ۰) وستحق أن قبل . فقد 
قل على النقريب أن نفوستا قد وجدت قبل دخوطما فى الجسد على انحو اتی 
بیجد عله جوهرها نی لسمی باسم « ماهو مرجود[ وجودا حقيقأ ] » 
1 ھ | و سب اقتناعی آنا نقسی ¢ فتد کان کدت عتا کل احق قول هذا 
[ ادا إ(ه -). وهکذا فاته دو لی ضروریا آلا آوافق ناء ولا آی شخص 
آخر » من يقول بن النفس إنسجام . 

قعاد سقراط إلى الكلام : ولكن هلا نظرنا إلى الأمر من هذه الرجهة 
الميديدة(١٠٠٠)‏ ؟ هل يدو لك أن الانسجام أو ى ٹیء آخر [۹۳] مرکب محق 
له أن يكرن سلوكه مختلفا عن سلوك تلك العناصر نفسما الى هو مركب متها ؟ 

بدا . 

ولا عق له كذلك › فا یدو لی › آلا بفعل شیا وألا نقعل بشیء غر 
ها تفعله هذه العناصر وتتفعل به ؟ 

فؤافقه على ذلك . 
- إذن فلن عق للانسجام أن يقةرد تلك العنامر الى يتكون منبا » بل 
آب يجبا . ۰ 


: pothesis ( ٣۰۸ 
. وغو الاساس امن كور‎ )۲۰۹( 


(۲۱۰): سقراط لا یکت بشازل یاس ؛ :ونی یں الروع 
ات . 


¥٥ 


فوافقه فی الرآى. . 
- فی اکل یمان لاسام سرک او میرح اوا به ءاجر 


قال : بميد ذلك تا . 

كيف ؟ اليس كل انسجام هو بالطيعة انسجام بحسب النحو الذى وفقّت 
عه دناصره ؟ 

فرد سیمیاس : لا آفېم هذا . 


فقال سقراط : إذا حدث ووفق بين عناصرالانسجام عل نعو أفضل وأعچلې 
[ب] لن يكون هناك»› > إن کان یکن أن نقبل حدوٹ هذاء [نسجمام أفضل 
وأعظم » وإن كان ذلك على حو أل وينسبة أصغر »› ألن يكون الاتسام أقل 
.وينسبة صخر ؟ 

تماما . 

والآن : هل الامر كذلك مع اانفس» عيث تكو ن هناك نفس » ولو إلأقل 
حد کن » أ کش نفا من آخری کا وكفاء أو تكون تفس الدىء» أىنضساء 
.ولكن بفسبة أصغر وعلى حو أقل ؟ 

فأجاب : غیر کن هذا عل أى شكل . 

فاستطره سقراط : فلفستمر إذن بحق زيوس . يقال إن هذه النفس ذات 
عقل وفضیلة وانہا خیرة » وعن آخری [نہا ذات جنون شر [ح] ونا سیئا۔ 
:أو لا قال هذا عن حت ؟ 

س یل عن حق يقال هذا : 


(۲۹) آي بقپلون . 
(*1 


ولکن أحد هۇلاء! لذن یضعون (۲۱۱)أنالنغس نسجام» مادا سيقول عن 
طبيعة وج د تلك الاشياء الى توجد فى اللفس › كالفضياة والشر ؟ هل سيقول 
إن مناك من جديد[نسجاماً آخر 0 ۲1 وعدم انسجام] كذلك ؟ إن احدى انقوس 
قد تم طا الاسجام » وهى النفس اليرة » معى آنا ياعتبارها انسجاما غلك ف 
ذانها انسجاما آخر › أما الاخرى فى نفسما بغير اتسجام ولا ملك ف ذاتيا 


انسجاما آخر ؟ 
فقال سیمیاس : ليس بإمکانى آنا أن أجيب . ولكنه من الواضح أن هذا 
ما قد يقوله صاحب ذلك الفرض . 


[ د ] فاستطرد سقراط : ولكنتا كنا قد اتفقنا أن نفا لا مكن مطلقا أن 
تكون نفا أ كر من أخرى أو آقل . وهذا الاتفاق يمى أن انسجاما لا من 
أن کون ! كثر و 1 كس من آخر ولا أقل أو أصفر . أليس كذلك؟ 

ماما . 

- وأن ذلك الإتسجام ما دام لا كن له أبداً أن يكون !كث أو آقل » 
فإنه لا كن أن يكون قد وفق على نحو أ كثر أو اقل . أليس هذا عا ؟ 

هو كذلك . 


(٠‏ تفس المستة الحيرة عند اليونان هى النفس المنسجة » فالير علاية. 
لظام فى النفس . قإذا فرضنا أن جوهر النفس هوالانسجام » ثم وجدنا آن نفا 
ما خيرة › فانتاً سنحتاج إلى انسجام جدید ( انسجام ایر ) يضاف إلىالانسجام 
الاصلى الذى يكون جوهر فس . ومن جة أخرى فإننا إذا وجدنا نفا شريرة 
فإتتا سنضيف على انسجامبا الأصلى عدم انسجام ( هو غدم أنسجام الشز ] . 


ء٣‎ 


س وهذا الانسجام ألذى لم يوفق لا عل نحو أ كثر ولاطل نحو آقل »> 
جل سیشارك ف الاتدجام عل نحو آ کر آو أصغر » آم على حو واحد تساو ؟: 

عل نحو وأحد متساو ۔ 

إذن فا رامت الله س لست أ کر آو أقل | ھ ] من آخری ی کولہا' 
هذا آلشى. الات » ای كرا شا ۽ »> فنا لن تكون قد وفقت طلى نحو 

هو كذلك . 

وما دام الم ركذلك نها لن تشارك عل نحو آكبر لاف انعدام. 
الإنسجام ولا فى الا ةجام ؟ 

- لن كن لما ذلك بالفمل . 

وما دام الأمر كذلك فن جديد : هل سيمك لنفس أن تشارك فى اشر 
أو ى الفضيلة أ كر من غيرها » إذا اعتبرنا الشر فقدانا للانسجام › والنضيلة 
انسجاماً ؟ 

- لن عكنبا ذلك . 

 ]۹4[‏ وآ کٹ مں ذلك › فا یدو › إذا آرد'ا اتعییر بدقة باسیمیاس» 
فاته لى بكون » إذأ كانت انسجاما » مشاركة البثة فى الشر . فن المؤكد أن 
الانسجام ياعتباره هذا الشیء تفسه على نحو کامل » آی پاعتباره انسجاما ۽ لن 
يشارك على أى نحر فى أللاانسجام . 

- بالطبع . ۱ 

وكذلك الهس من غير شك »> انپا پاعتبارها تفه على تحو كلامل أن 
شارك فى الشر . 


م فیحسب هذه اانظر ية [ذن فستعت ر كل تقوس جيم الکانات الية یړو 
-يعضما كالعض جيعا » ما دامت هذه النقوس كاما بالطبيعة هذا الشىء نفسه › 
١‏ آى ما دامت تقوسا ؟ 

فقال : هذا ما يبدو لى باسقراط . 

وسرو سق : وهل يدو للك آن مذاکلام حن ؟ وهل يدو لك آن 
الف انیا کان میا ۱(8 

فقال : كلا » على الإطلاق . 

وعاد سقراط إلى الحدیت : والآن ماذا عن هذا ؟ من بین كل ماف الإنسان 
هل تقول عن شىء آخر غير اانفس أنه يح » وعاصة إذا كانت نفا حكبمة ؟ 

کلاء فی رأیی ۔ 

وهل تعتقد أنْبا ستذعن لانفعالات( )٠١‏ الد أً مالا ستقارما؟ هذا 
هو ما أقصد : حينما يشعرا لجسم بالرارة والمطش » ألا انی إل ال 
"المكمى » أى إلى عدم الشرب » وإذا شعر با لجوع إلى عدم الكل » وغير ذلك 

بل هو كذلك ماما . 

وقد كنا اتفقا كذلك فى كاتا السابقة أن النفس لو كانت كذلك » أى 

(1Y)‏ النتا تج المحناقضة دليل فساد الفرض أو الا الأصلى ه 

(۲۱4) من وب طاهم + آي ما نقمل به ا لجسد ؛ ای ما يل په من حالات » 
-ما صاب په . 


لوانت إفسحاما » قانبا لن تستطيع أن تصدر أنغاما ممارضة فتوترات أو 
الارتضاءات أو الاهترازات وغير ذلك من ألحالات الى تضعل ہا العناصر اتی 
ھی مکونة منہا › و|نمامی ستطیعا وأن تستعليع › فل ی وڃه + لېا قادة 
و تنبا ؟ 

فرد : قد أتفقنا على ذلك » وكيف كان ممكن ألا فق ؟ 

والأن ؟ أولا بدو لا الأنده )٠١‏ فاعلة المضاد ماما لكل هذا » آنا 
تقود وتو جه کل تلك العناصر التی قال إن وجودها [د] اتی ملا » وأنباتعارضا" 
ف کل شیء أو كاد طوال الیاة کہا وآنبا تسودها بكل الطرق › معاقبة هذه 
براع من المقاب شديدة ولافلو من الام ء كا هو الحال مع الرياضة البدنية. 
والطب » وهذه بآلوان رى أ كثر لينا > مبددة ومنبة تلك ؟ متحاورة هنخ , 
الشہوات وآلوان الغضب وا وف لو كانت تنكل مع آشياء عتلفة عتبا ؟ ول 
هذ الحو صور هومیروس مثلاالامر ف :الاو دیسه»حیث جعل أو دیسیوش‌يقول: 
« وقد ضرب صدره ونب قله ذا ا لخطاب : [د] کن قویا باقلب »› فا آسوا 
ما حملت من قبل » .هل تفلن أن موميروس حين نظم هذين البيتين كان فذهنه. 
آنالنفس انسجاءوأنه من طبعتپا أن قاد لإتفعالات الإسىد» آمآن من طبیعتپا 
بالمكس أن تقودها وآن تسودها» وآن جوهرها ثىء إلى إلى درجة بعيدة إلى 
د آنا لا عكن أن تكون برد انسجام ؟ 


وحق زبرس يا سقراظ : إن هذا هو ماأعقد . 


إذن » يا صديقى الفاضل » فلن كن لنا القول إن النفس ]۹٥[‏ توعمن 


(۲۱۰) عسب ما نلاحظه فى الوأقع راجع ٤۹ب‏ . 


1*0 


ساس 


"اجام . لاتا ن هذه ال جالة ء ايدو › لن نبكون على اغاق لامع هوميروس. 
ذلك الشاعر الإلمی » ولا مع اتفستا ن ١١٣0‏ . 
فال سمیاس : هذا صحیح . 
واستطرد سقراط + حسناً » فبا حن إذن قد جنينا رضاء الإلمة ماروا ۴ 
[لمة طيبهء وذلك › فما يبدو » مار٠۷٠١)‏ . ولكن اأطال « كادموس (r1)‏ 
یا کبس » کیف تنال رضاه وبأی رامين ٩‏ 


فرد كبيس : وإنك لواجدها فيا أرى . وعلى ية حال فإن برهنتك ضد 
غظرية الانسجام فاقت اتتظاری ما ادمشنی . فیا عرض سیمیاس شکوکہ 
وصعوباته کان يدو لی من اعد [ب] آن يوجد من سقدر على الوقوف مام 
خظریته . ودا فل أخذت من اڼه ۾ يکن باستطاعته أن رمد رمانك منذ 
أول هجمة منك(ه )٠ ١‏ .هذا فن يدهشنى أن تال حجمة ء كادموس » 
نفس المصير . 


فأجاب سةراط : لاتغال كيرا › أا المزيز »> حى لاتقلب عبن حاسدة 
الرمان اذى على وشك أن يآتى رأسا على عقب . ولكن هذا سيكونثأن الإ 


س 


(۲۱۹) وهو أخطر › لان اقساق العقل مع تفه آهم س أى شیء آخر فی 
٣ابحث‏ الفلسنى . 

(1۷( آی عن جى ۰ و اام قى اليوةأنية عسل علافة ھی النسية 
والتتاممب والانسجام » ومن هنا اللعب على الالفاظ . والانسجام فى اليوناتية 
هو « البارمونيا» . 

(۲۱۸) بطل آسعلوری مؤسس مدينة طبه » وهو زوج هارمو نيا . 

ر۹ ۲) لاحظ النشہ,پات الحرية هنا ء ورجح فوق › ۸٩‏ = ومابعدها . 


٦ 


آما عن » إذا استخدمنا تعبير هوميروس » فلتحم عن قرب مح اظريتك حى 
تری إن كانت ذات قيمة . هذا هو وى مطلبك : نت ترى آنه من االازم عليا 
آن رهن على آن الس [-] لایاتی عایھا فناء وأنبا خالدة > وذلك إن كان 
للفيلسوق الذى على وشك الموت أن يكون عل ثقة ويعتقد آنه » ميتا › سجد 
هناك فى المالم الأخحر سعادة لانقارن مع آخرى كان قد يصل إليها ف نہاية حا 
هن نوع حتاف » على ألا تكون ثقة غير معقواة طائشة .لقد تم البرهان 
عل أن النفس شىء ذو متانة وأنبا من طبيعة إلهية وآنما قد ولجدت من 
قل أن نكون تحن بشرآ . ولكنك تقول إنه ليس مناك مابتح من الا 
يى كل هذا شيثا مخصوص الحلود ء بل يعنى فقط أن الفس طويلة العمر 
وأنبا قد وجدت قلا فى مكان ما(٠٠٠)‏ أثناء فترة من الرمن عظيمة الطول » 
ونما قد عرفت وفعلت العدد العديد من الأش.اء ء ولکن [د] ذلك لاعلا 
فوق هذا خالدة » بل دخولبا نه فى جسد إنساى [ ما هو بداية لفناما »> كاه 
مرض » وآنا تشقى من حياتما هذا النوع من الحياة ويننبى بها المال إلى أن 
تى فنا يسمى باوت . وأنت تضيف أنه لاغير من الامر شيشا أن تدخل فی 
الجسد «ره واحدة أو مرات عديدة › عل الاقل باذظر إلى ما شاه کل وأحد 
عنا : ذلك آنه حيتا جيل المرء إن كانت النفس خالدة ويلا لايستطايع إعطاء 
الراهين على ذلك › فإنه عحق له ء للبم إلا إذا كان بغير عقل » آن عاف وأن 
خشی . [ھ] هذا مو على اقریب ء فا آعتقد › ما تقول یا کییس . وقد عدت 
إلبه مرات عن قصد منى » وذلك حى لايغب عنا شىء منه » وى تستطيع »> إن 
أنت آردت » أن تضيف إلبه أو تسقط منه شيا . 


(۲۲۰) او « عل حو ماء ( pou‏ ( - 


T°¥ 


قرد كيبيس : ولكن ليس منك الآن ما أريد إسقاطه أو إضاقه : فبذا هى 
حثاما أقول . 


وهنا أمسك سقراط عن الكلام لمحظة طويلة متأملا .ينه و جن نفنه يئا لا د 
ثم كل : ليست بالمنالة نة يا كييس تلك الى يرا . فبى لطاب النغاض 
الدقيق لعتكلة علة التكون والفساد بصفة هامة . [] ولبذا فسأقص عايك › إن 
شت » جارنى عخصوص هذا ..وبعد ذلك » فإن وجدت من بين ما ضأقو ل شغ 
یدو لك مفیدآً من آجل الإقناع بالاشیاء النی تقول پا › فاسنتخدمه(٠٠٠)‏ . 


فا جاب كبيس : بل أرغب فى هذا على التحقيق . 

فاستمع إذث إلى ما سآقول . واستطرد سقراط : حینما كنت شاا › 
ياكيبيس › كنت متحسسا تحمسا عجيبا لذلك العل الذى يمى البحمت فى 
الطبيعة(۲١٠)‏ . وقد بدت لى شيا باهرا معرفة علة كل شىء » ما بجمله ينغاً 
وما جعله موجوداآً . وکیراآ [ب] ا شخلت نفدی بأن اقاب ظاهراً وباطا 
مسائل بدأ منها هذه : هل تنمو الكاتنات الحية على [ثر حدوث نوع من التعفن 
فی الحار والبارد › کا یقول البعض ؟ وھذہ : بای شیء نفكر : هل بالدم › آم 
بالہواء آم بالنار ؟ آم آنه لایاتی من ى من هذه جيعا » بل انه هو الدماغ الى. 
تأخيذ مته[ حساساتنا السمعبة وأليصرية والشمية › وأنه من هذه تشأً الذاكرة 
والفكر » وهل حينما تصل الذا كرة والفكر الى درجة الإستقرار ينغا عنباالملة 


. النواضع ظاهر هنا‎ )۲٣( 

gg peri phuseûs istoria (YY)‏ الہ الطبيعى » ما ميصف الفلاسغة 
الطبيعيين السابقين » ومركزه ال كيس كان نشأة الكائنات ومصدرها ثم كيفية 
حالما . الكلام التالى شير إلى بعض المذاحب الفطلية » وكذاك فى ٩‏ ب . 


°۸ 


واخذت كذلك فى اليحث فى فاد هذه الأشاء > وفها بحدث فى الماء [ = إوعل 
الأارض »» حتى قد أقنعمت نفسى فى الناية بأتى لست موهويا لمذا انوع 
من البحث أية موهبة كانت . وسأعطيك على هذا برهانا قويا . كانت مناك فى 
بادیء الامر آشیاء کنت اعرفہا نی یقین ووضوح › أو کا کان یدو ف 
وللاخرن»› ولكن هذا الحثأعالى إلى درجة ءظيمة حى آنه أطار مى ما كنت 
تعلمت ٠ن‏ معارف إعتقدت من قبل نی أعرفبا ء وذاك حول موضرعات 
كثيرة ؛ ومنب بمو الإنسان . فالحق أنى اعتقدت قل هذا أنه واضح أمام اجيم 
ان الإنسان بمو بالا كل والشرب + [د] وأته على إثر الطعام يضاف اللحم إل. 
الحم » والعظم إلى العظم » وهكذا » وعلى نفس القاعدة١۲٠)»‏ تضاف الاشياء 
لمتشابة إلى بعضها البعض » وحكذا يصير الحجم من صغیر کا کان إلى كير › 
وعلى هذا الحو يصير الرجل الصغير كيرا . هذا هو ما كنت أعقد. ألا رى 
آنت آنه کان معقولا )۴۲٤(‏ ؟ 
۰ فقال یدیس : نعم . 

وانظر کذلك فا یی : کات اعتقد آنه یکن لی آن اعبر› حب) آری 
رجلا طويلا واققا عاتب رجل قصير » [«] أنه آكبر مته بالرأس؛ وهكذا 
فى حالة حصان مع حصان . وهذه أملة أوضح : كان يبدو لى أن المدد عثرة 
أ كر من المد ثمانية بسبب العدد [ثنين التى يضاف إلى هذه » وآن ذراعينه 
أ کر س ذراع لانہما يفوقانه الصف . 

فال كبيس : وما هو رآيك الآن عخصوصى هذه السأثل ؟ 

فأجاب سقراط : ما أبعدنى » وحاة زيوس » عن الإعنقاد بأتى» خصو ص 


. ەەا .رلاحظ مبداً التشابه هنا‎ (Yr) 
„ Mmelriûs (r4) 


) ۱٤  نودیف(‎ ۰4 


هذه الأشياء ء أعرف الم )٠٠٠(‏ لآنی لا آدری کف اح فی ١‏ حا 
يضاف واحد إلى واحد » بالقول إن كان الواحد الذى أضيف إليه الآخر هو 
الذى يصير إأتين آم أن الواح المضاف والواحد المضاف إليه [به] ها اللذان 
صارا اشن إإضافة كل منما إلى الأخر . ذلك أنتى أعجب من آنہماء سيلا 
کان کل منہما منفصلا عن الآخر › کان کل منہما واحدآً بالطبع ولم یکن‌عند ذلك 
نين ء أما حينا اقرب كل منهما من الأخر فانما صارا ذا السيب إثنين : أى 
ببب اجثاعہماالذی وض ہما قر بين كل منہما من الأخر . ولاآقدر كذلك على 
الإقتناع بأنه ينا يقم الواحد فان هذاء أى القسمة » يصير من جديد هو 
الخر علة ظبور الإثنين .[ ب لان العلة السابقة الكونالإثين كانتعلةمضادة 
حیث آنہا كات فيا سبق جمعہما قريبين كل من الأخر وإضافة هذا إلى ذاك» 
أما الآن فبى أن أحدها أبعد عن الأخر وفصل عنه . ولا أصل كذلك إلى إقناع 
تقسى أتنى أعرف كيف يتكون الواحد ولا » فى كلمة واحدة» طالما أتبع هذه 
الطریقة فی ابحٹ » کیف یتکون آی میء آخر وکیفیفنی وکیفیکون مو جوداً. 
ولكن ها آنذا أجازف بابتكار منهج آخر بنضى › أما المج الأول فلا أقبله 
على آى و . 

ولکی ”معت ذات يوم أحدهم يقرا ف کتاب مۇافه »کاقال»ا نکساجوراس 
[*] وفه يقول إنه المقل منظم كل ثىء وعلة كل شىء . ولقد أنشرحت لفكرة 
هذه ألعلة » ودا لى أنه من امسن » عل جهة ما إن يكون المقل هو علة كل 
الأشياهء » واعتبرت أته إذا كان الامر كذلك فإن المقل النظم سيقوم بتنقايم 
الأشياء جيمبا وسيضع كلا منهافى موضمه على أفضل عو ممكن . وهكذا محيث 


)۲۲٠(‏ وهو الموضوع الذى كان يشغل سقراط ( المثل هنا لافلاطون فى 
رايا ) . 


Y1 


أ إذا أراد أ کتداف عا آی شىء کف عا وکیف"بفنی وکښفیکون 
موجودآ » فا عله إلا آن یکنعف ما مو آفشل نحو له ف الوجود [د] آوفی 
الإنفعال بأى شىء آخر أو ف الفعل . وحسب هذه اثظرية فان الإنسان لن 
تاج إلا إلى البحمث عن الأفضل والاحسن » ووذ فاته يعرف من جبة رى 
.يالضرورة الاسوآء حیٹ‌آن نفس الع مو طو عه هذا وذاك معا ۲۳).ووجدتنی 
.هکذا سعیداًء وهذه الافکارممی یاعقادی اتی ثرت فز شخص| تکساجو راس»› 
عل من یعلمنی علة کل شیء عل نحو یوافق موای آنا ء وأته سید کر لى آولا 
إن كات الأرض مسطحة [ + آم كروية > وما دام سیذ کر لی هذا فانهسیشرح 
كل تفصيل العلة والضرورة فى كل ذلك » ول كان الأفضل أن تكون الارض 
هكذا ما دأم هو القاتل مذهب الافضل › وإذا قال إن الارس قى وسط الكون 
غلیشر ح لی بالتفصیل لم کان الافضل ها أن تکون فی ومطه . ولو برهن لى على 
ذلك› [a۸]‏ لکت مستسدا ألا أطاب آی نوع آخر من الملبة وکت مستعدا 
نفس الإستعداد خصو ص الشمس والقمر واانجوم الاخری › ما دام سیطمنی عل 
نفس الحو مايص سرعتها بالقياس إلى بعضما البعض وانقلاباتبا وغير ذلك 
من الاحداٹ النی تعرض لاء باختصار کف کون من الافضل لکل منہا آن 
يفعل ما يفعل أو ينفعل ما ينفعل به . وما كان يكن لى أن آتصور أن يذهب 
إلى القول بأن الاشياء قد نظمبا العةل ثم يأنى بعد ذلك بعاة أخرى غير هذه : أنه 
من الامضل | ب] ها أن تتكون عل ما هی عليه . وهکذاء خصصاً لکل شىء 
علة وعلة جميع الاشياء ككل › فإنى إعتقدت أنه سيشرح باتفصيل الافضل 
مکل شی۔ عفرده والتر المحترك ليع الاشياء . وماکان مكن أن أضحى 


بياش ء ولد . 


بآ فال پای ہن مہما غلا › بل آخذت کنبه فی ماس شدید لاقرآما کل سرعةت 
لأعرفي فى أمرع وقت الافضل والاسواً . 


ولكن » آبا الصديق » ما أبمد ما أل بى بيدا هذا الامل الشاهق ٬فتو.‏ 
رايت أمامى » وأنا أتقدم فى القرأءة » رجلا لا يسنخدم العقل أى استخدام ولا 
يطل ببذه العلل (۲ ۲۲) [-] التنظیمالذی عليه اموجودات» بل يأخد كمال اغواہ. 
والائير والماء وأشباءأخرى كثيرة وغريبة .ولقدخيل إلى أنحاله تشبهحالة رجل, 
یقول إن سقراط ف کل ما رمملہ يعمل عسب العقلء ثم یی بعد ذلك لیقول علل کل 
شىء أفعله فيدلل قائلا آولا إن السبب الذى من أجله أا الآن منا جالس هو إن. 
جسمى مركب من عظام ومن عضلات وأن العظام صلبة وآن لما مفاصل تيعدهاء 
عن عضا البعض » ما المضلات » الى كن ما [د] أن تتو تر وأن آسارخی » . 
فانيا نف حول الظام باللحم وال جلد الذى يضم هذه جيعا معا . وهكتا فإ 
المظام سينا تتحرك ف ماتحانها والمضلات ف اسر خاا وتوترها؛ هذا يحمل 
مثلا قادرا على تى أطران الآن » وهو السبب الذى على أجلس هنا فى فا 
الوضح النحى. و نفس الامر كذلك عخصوص عادتتنا هذه معا فإنه قد يعطى عالا 
أخرى مشابية » فسيبررها بالصوت والمواء والسمع وعديد من آشياء [ ه ] أخو. 
من نفس التو ع» مہمللاا إعطاء الملل المحقيشةء آلا وهی آنه بعد أن ری الايليون. 
أنه من الافتل‌آن أدانء رأيت أا من جانی ذا السبب أنه من الافشل كذإاك 
أنإجلس هنا وأنه من العدل أن تحمل بہقای مذا الک الذی پکونون ق 
أصدروه. فقد کان عسکن» وحياة الکلب(۳۲۸)» ]٩[‏ أن تكون مذ الحضلاته. 


(۲۲۴۷) أى الافضل والاسواً .. 
(۲۲۸) قم لملة من صل أورف .. 


YY 


وغد المظام من وقت طویل فی میجارآ و فی بؤشیا )۲۲٠۹(‏ »' مدفوعة تقوم 
الاقضل » » إن ل أ كن أغتقدت آنه من الاعدل وسن الاجل حلقيا ‏ بدلا من 
لمرب واللاقلات خفية » أن آمل العقاب الذى وضعه المدية . 


ولكن تسمية مثل هذه الاشياء « بالعلل » أمر غريب كل الغرابة . فأن يقال 
:آنه بغير أن #سكون لدى هذه الاشياء » كالعظم والحضلات وغير ذلك › فلن یکون 
عقدوری أن أنفذ آفكارى › فان ذلك سيكون قولا حا . أما أن يتير 
۔آ بسبب ھذہ الا شیاء اتی آفعل ما آفعل › مع کو تی اء ذلك عاملا سب 
العقل » [ب] ولیس بسبب اختبار الافضل » فانه سيكون فى ذلك إعمال كير 
.للدقة فى التعبير .)٠١(‏ فان هذ يعى عدم القدرة على مييز مأهوعلة حقبقية وهو 
څی»» وما بدونه لا تکون العلة عل ومو شیء ملف . فکأتی برجال پتعارون 
ف الظلبة يطلقون إسما غير دقيق حين يدعون شيثا باسم « الملة » . وهسكذا 
ید آخدم عبط اللارض روبعة دوامية و حمل الساء مسثزلة ضبقاما فى مكانباء 
وخر يمايا مثل امجن الكير وبع المواء كمند من تحتبا .[=] آماالقرة ای 
ءفضابا وضعت الاشياء على آفضل وضع کا ى عليه الآن » فانم لا يحون عنبا 
ولام معتقدون نبا ذات قدرة ية ء بل يظنون آنبم لعلہم مکنشفون بوما 
.« اطلس(۲۳۱)» آقوی منہا وآخلد مسك عل فو أفضل بالاشياء جيعاء ولايدور 


(۲۲۹) دناة:د5. منطقة إلى الشمالالغر ى من آتيكاء منعلقة آثيناء ومن مدنبا 
-حدينة طيه . 

(۲۳۰) بيز أفلاطون منا بين الملة (ما هو افضل) وما مولازم الملة أى بيه 
تلا تكون العلة علة ( العظم والعضلات ء٠.) ٠‏ 

ا[ شخي ةاشظرريةء انمذالممالقة عل کتنیة اعدا لاء وینما 


۹r 


مخلدهم أنه فى التق الخير والضرورة اللذان بربطان وعسكان كل شىء . وفيا' 
يخصنى من أجل معرفة آمر هذا اإنوع من العلة فسيمرآىآن أتملم من آى إنسان.۔ 
ولکن رماتی منہا وعدم قدرتی علی [ کتشافہا بنتضی آو تعلمہا علی ید آخر 4 
[د] هل ترغب » یا كبيس أن آقدم لك عرضا للجود النى يذلتها من أجل منهج 
بديل(۲۳۲) فى الث عن العلية ؟ 

فأجاب كيبيس : يل أرغب فى ذلك أشد ما تتكون الرغة . 

واستطرد سقراط : بعد کل هذاء وبعد ما آصابنى من مشقة فى دراسة 
الموجودات » خطرت عل فكرة أنه يجب أن أتبه ألا عدث لى مثلما محدثش.. 
لناظر بن الفاحصين‌الشمس حينما تكون فى حا كسوف» لان بحضهم يفقد البصر 
اجا اقا مرم [ع| شس مور ق اما ثلا اوش انل . کان شيڪا' 
ف الأشياء مستغدما ليون ولذا اول الاتمال ما عض طرق کل ساسا ن 
الحواس . لهذا فكرت فى وجوب أن آلا إلى المغأميي )٠۴١(‏ تاظرآً فما حقيقة 
الموجودات . ولكن ر ماكانت هذه المقارة [ ٠٠١‏ ] غر دقبقة من جافب مام 
لانن لا أوافق أى اتفاق على أن النظر فى الو جودات عن طريق الغاهيم هو 
نظر فى صور بدرجة أ كس من انظر فى الأشياء الفعلية(٤ ۲١‏ وعل أيةحال فقد 


من الإاطباق هل الارض ٤‏ ومعنى الكلمة «الحامل» أو «المنحمل» . وف بعر . 
الأساطير أنه بقف عند المدخل الغر نى البحر المخوسط . 
ploun ( ۴)‏ صوعانهل ۰ حورل کل هذا امرض الصہ ب بعض الشی س 
آبظر مقدمتا . 
logoi (YY)‏ - 
(۲۳۹) لن حذه لافامیم ليست ف الح صورآ شیا بل هی أصولا م 
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[نطلقت فى هذا الطريق : فنا أضع فى كل حالة كبدا قضية أحكم أنها الأقوى » 
وما یدو لی ماتا مها آقبله باعتباره حقيقا » سواء کان ذلك عخسوس الملل 
أو خصوص أية أشياءأغرى » آما ما لاییدو متسقا معا فی أعتعره غير حقبق. 
ولكنى آريد أن أعرض عليك ما قول بعکل آوضح › حیٹ یہدو ل نك غیر 
فاهم تى الآن . 

فا جاب کیییس : کلا وحق زیوس ؛ لا آم کئرا [٠‏ ب] فقال سقراط : 
ورغم هذا فليس ف) آقول شیء جدید ۔ فو ما فتقت قول دواما فی مناسبات 
آخری وخلال حدیٹا )٣١٠(‏ ۔و۔أاحاول أن أوضح لك طبيعة الملة الى شغلت 
نفس ی ہا وسأعود من جدیدھکذا إلى تلك الاعیاءال یکٹیرا ما ذکر ناما تکرارآً۔ 
وأنا آبدآ منہا واضعا کبدا شیثا هو ایل فی ذاته وبذاته وشیا هو احير فى 
ذاته وبذاته وشیا هو الکبير فى ذا وبذاته وهكذا مع كل الاشياه الاخرى . 
اذا سلەت لى ہا ووافقت على وجودها» فانی آمل ؛ ابتداء ماپا › أن أوضح 
وآ كف لك عن السب الذى به تتكون الفس خالدة .)۴١(‏ 

[] فقال کیییس : انی مسل اك تا »فليس عك إلا أن ترع فى 
إمتكال عرضك . 

وعاد سقراط يقول : فانظر إذن ما يتج عن ذلك لار إن كنت ستكون على 
نفس الرآى و[یای . ذلك آنه ظہر لی آنه إذا کان یوجد ثیء جیل لی جانب 
الال فى ذاته »> فلس مناك من سیب عله جلا إلا مشاركنه فى هذا 
ابجال . وآقول تفس القول عن کل دىء آخر . هل تتفق معى على هذا انوع 
من العلة ؟ 


(۲۴) القصود نظربة لمل . 
(r)‏ فا لحد يت التانى ليس إذن» عل طول ء ألا مقدمة ارهان جديد ‏ 


Ya 


جاب :نا مفق مهك . 

. وامتطره سقراط : فأنا الآن لا أفم رلا أستطليع أن.أعرف تلك العلل 
#لإخرى › على المكاء والعلماء (۴۴۷) ؛ وإذا جاء أجد لیقول[ د ] إن 
شیٹا ما جیل بسبب شکلہ آو آی میء آخر من مذا النوع › فائی آدع کل هذا 
جانبا ( لآن كل تلك الاشیاء جیما مبعث اضطراب لى ) وأتشہك » بلا لب 
ولا ڊوران» فى باطة ور عا أيضا فى سذاجة› ذا : ته ليس هناك ما مجعل 
ذلك إلثىء جيلا إلا ذلك الجمال المشار إليه » محضوره أو بالاشتراك فيه أو 
بأية وسبلة وعلى أى حو تتكون عليه العلاقة بنهما » فاا لا أقرر هذا تقريرا 
جاعما ء وما اإذى أقرره فى حسم هو أن كل الاشياء الإبميلةتصير جيلة با لجال. 
غہذه هى أوثق وآمن إجابة أ جيب ما على نقسى وعلى الآخرين » وبتشبثى بيا 
[ ھ ] آجتقد اتی لن أزلى يوماء حت أنبا إجابة أ كيدة آمنة أقدمما لنفسى 
وللاى شخص آخر :إن بالجمال تصير الاأشاء الجسلة جلة . وأنت › آلا 
تعتقد هذا ؟ 

أعتقده . 

كذلك إن بالك تصبر الاشياء الكبيرة كبيرة وال كر ؟ كير » وأن 
بالصغر تما الاشياء الإمخر أصغر . 

عم . 

إذن فلن توافق من سيقول إن شخصا هو أ كبر من آخر الرس » 
ون الاصغر آصغر نفس الیء ‏ [۰۱] بل ستحتجبنالئیء الذی لاتقو لغره 
ھو ن آی شیء ا کر من ٹیء آخر قإنه داتمااً کرلا بشیء إلا باکر › وأنه 
بسہب‌ھذا فھو آ کر آی بسبب الکیر › ومن جآ ری فلا شیء آصتر من شی۔ 
ار إلا بالصغر وأنه يسبب هذا أصغر » أى إسبب هذا أصغرء آی بسب المصغرء 


(٣ه)‏ السخرية واجحة . 


YY 


للا نك شى ء فا أعتقد عتقد › ألا بای إليكأحدمم يعارض قولك ۲۴۸ إذر جلا 
هو ا کر أو مغر بااراس › أولا بان الا کر یمر أ کس والامنر أصغر 
جفس إلئیء » وثانیا بأن [ ب ]ال كر يمير أ كبر بالرأس وهى صغرة › 
.وأته سیکون من العجیب الغریب أن بصیر شیء کہیرا بسیب شىء صغ . آم 
:نك لن تخشبى مثل هذه الإعتراضات ؟ 

فقال کس ضاجکا : نعم . 


وعاد سقراط يقول : إذن فأن المسرة أ كر من الماة باثنين » وآنبا هذا 
السب تتجاو رها › أنت ستخثى أن تقول هذا )٠۴۹(‏ » ولكنك أن تخثی‌القول 
أن العشرة أ كير من الفانية بكمية وإسبب الكمية ؟ أو من القول بأن ما طول 
مذراعين أ كبر ما طوله ذراع باثصف وليس ببب الكر ؟ لان مناك نفس 
الداع إلى الخشية فى كل هذه االات ۔ 

قرد : اما . 

كيف ؟ وأولن حذر من القول بأن الإضافة هى سبب أن يضاف واحد 
إلى واحد [ = ] فينكا الإثئن » أو أنه القسمة فى حال أن ينقم ؟ وآوان تيح 
اليا آنك لاتمرف طريقة أخرى ينشأً با الئىء إلا الشركة فى الجوهر نفسه 
للشىء ألذى قد يشاوك قه › وأنه ليست لديك ف كلا هاتين الاين علة أخرى 
لتكون الإئنين إلا المحباركة فى الإثنينية ء وان كل أعداد الإئنين التالية بمب أن 
تشارك فه » وكل أعداد الراحد التالية فى الواحدية » أما ألقسمة وا يمع وغير 
ذلك من المفاهى ال جميلة المتانقة فإك سندير لما ظبرك » وستترك هذه الطريقة 
فى الإجابة إلى مؤلاء القوم الع والاحكم منك . آما أنت فإنك [ د إستخاف 


(۲۸) فا لو فرض وآخذ ذا اترا خاطیء . 
(۲۳۹) مالا لتر إالإجاراضات السابقة . 


‘YY 


من خيالك » كا يقول الئل › ومن نقص تجربتك » وستنمسك بذاك البدأ الو ثيقه 
الآمن الذى تحدانا عنه وستجيب على ذلك انحو )٠٠٠١(‏ . أما إن وضع أحد 
ذآك المبدأ نفسه موضع النساؤل » فإنك لن تلفت إليه » ولن جيب عليه حى 
تفحص ان كانت النتاتج الى تخرج من ذلك المد متسقة مع بعضما الإعض أ 
غير مقسقة . وبعد ذلك فإن وجب عليكآن رر اليدا عبر »> فاتك ستبرره علي 
نفس النحو » آى بأن تشع من جديدميدأ أول أعلى تجده أفضل › [ ه ] وهكذا 
حى قصل إلى مبدأ مرض . ولكنك لن تخلط » كا يفعل هواة المنازعة » بين 
ا لحديث عن الميدأ وبين اللمديث عن النتائي الى تخرج منه ء وذلك إن كنت تريد- 
أكنشاف حقيقة ما . لان رعا م يکن من بين هؤلاء من يدور حدیثه حول 
ا كتشاف اللقائ أو تم بذلك > حيث أن علمم الواسع يجطلمم قادرين عل 
خلط کل شیء معا )۲٤۱(‏ › وهم يستطيعون أن يکو نوا فى نةس الوقتراضين 
عن آنفسبم . آما آنت » أن كنت من زمرة الفلاسفة + [ ۲ و] فانی أعتقد آنك۔ 
ستفعل كا أقول . 

فصاح سیمیاس وکیبیس مما : [نه لمق أعظم الق ما تقول 

إخبکراطبس :رانہم حقون فما بز بور یا قیدون . ونی رآبی فان تراط 
قد تكلم بطريقة وأضحة وضوحا عجيبا حتى آمأم ر جل إسيط العقل . 

فیدون : ماما یا اخبکراطبس » وکل الحاضرن کانوا من نةس هذا الرآى. 


)۲٤١(‏ الارجمة العربية غامضة قصدآ » فى تعنى سد شيثين : إما الإجاة 
على أساس الرجوع إلى , الجدأً الوثيق » واما .الإجابة على الحو الذى ذ كره. 
سقراط . وكلا العنين يعود إل الأخر وعل آية حال فان لار جة المرية ترجمةہ 
دقىقة لعبارة الأصلة . 

() أنظر ثلا عاورة ء أو يمد جرس » الطريفة لافلاطون . 
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إخيكراطيس : وهو كذلك رأينا حن الذين لم نكن حاضرن وقتبا» بل. 
نستمع فقط اليك الأن . والكن ماذا قيل بعد ذلك ؟ فيدون : ها هو مسب ما" 
أعتقد . فبعد أن سل له لذا » [أب] أى أتفق على الوجود الفعل لكل واحد من 
الئل ء ومن جبة آخری على أن کل شیء آخر مشارکته فیا عمل تسمیتبا » 
وضع سقراط بعد ذلك سوالا فقال : اذا كدت تأخذ بهذا » فعندما تقول ان 
سیمیاس | کیر من سقراط ول که أصغر من فیدون » الا تقول انه یوجد ف 
سيمياس الشيثان » أى الكبر والمغر ؟ 

اعم . 

٠‏ وأستطرد سقراط : ولكنك ستتفق عل أن ع ارة « سيمياس يتجاوز 
سقراط » لا تعطى هذه الكلات صورة دقيقة عن الحقيقة .  [‏ ] فسيمياس. 
لا بتجاوزه بالطبيمة من حيث هو سيمياس » بل هو يتجاوزه بالمكير الذىحدث 
وکان له . وهو لا بتجاوز سقراط من حت أن سقراط هو سقراط › بل من. 
حبث أن سقراط تلك صغرا بالقياس إلى كره هو . 

هذا حق .. 

وكذلك فان فدون لا جاوز سيمياس من حيث أنه فيدون بل نے 

حبث أن فيدرن تلك کہا بالقیاس إلى صر سيمياس . 

هو كذلك , 

وعل هذا فإن سيمياس بتلك معا تسمية الصغير والكير» وهوف الو سط 
بين الإاثتتين » فهو من جبة يخضع صغره [د] لكل يتجاوزه كير الواحد » ومز 
جبة أخرى یقدم کاره الذی يتجاوز صفر الأخر . 

وابتمم عند ذلك وقال : : إنه لبدو وکآن اسجل عقا وکن ال الأمر عار 
آية حال هو کا آقول . فوافقه كبيس عل ذلك . : 
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س وإذا کتت ایکا مل هذا الحو فذلك لان أريد أن تتكون أفكارك 
کافکاری.فالدی یدو لی لیس فقط آن التکں ق ڈاته لا کن بدا أن بصي فى 
خفس الوقت كبيرا وصغيرا » بل وكذالك أن الكير الذى فينا لا يقبل أبدآ امغر 
ولا برغب أن يتجاوز . فأحد شیتین: فہو[ما آن ہر بو بسحب حينا[ د ]يتقدم 
انحوه ده أى الصغر › واما أن يفنى حا بقترب هذا . فبو لن يقبل الصخر ولت 
يستقبله لاته لا برغب أن يصير شيا آخر غير ماهو عليه . فأنا مثلا بعد أن 
استقباے الصغر وقباته » بق مع ذلك من أنا » نقس الشخص الصغيرالذى | كون 
١٠ا‏ الكير فإنه لا رأ على أن يكون صغيرآ . وهكذا فإ الصغر الذى فينا 
لا برغب عل آی عو أن بسیر أن کون کبيرآ» وكذلك آیراحد سالاضداد 
٣‏ لاخری › طالا آنه لا رال هو کا کان » لا برغب آن يصبر أو يكون فی نفس 
٣لوة‏ ع الشىء الذى هو ضده ء[ 1۹۳ ] ولنكنه إما أن شحب وماآن يمى إذا 
جاءت عليه هذه الال . 


فال کیبیس : وهذا هو ما يدو لی ماما ۔ 

وهنا قال آحد الذن كانر! حاضرن يستمعون» ولا أت كر بوضوح من 
كان هو : وبحق الالمة ء أو لم محدث إتفاق فيا سبق من الحديث بيتنا ٤۲(‏ )على 
الضد تماما لما يقال الآن »ى على أن الكير بنشاً من الصغير ومن ال كبر الصغيرء 
.ونه هكذا ببساطة كيف تكون نشأة المتضادات : من أضدادها ؟ أما الآن 
غربدو ئی آنک تقولون ان هذا لا یکن آن عحدث أبدا . 

وکان سقراط قد أدار رأسه منصتا اله > ثم قال : [فب] تفبيبك هذا 0 
يدل عل شجاعتك › ولكك لا قلاحظ الفرق بين ما نقوله الآن وما قاثاه من 
خبل.فقد كنا منقبل تقو لإن‌الشىءينشاً من‌الشى ءا لضادله » آما الآن فقول إنالدد 


me 


. شار لی ۰ب د وما پيدها‎ )۲٤۲( 


YY» 


تسه لا عكن أن يصير ضد لفسه على أى حر > لا المد الى فنا ولا الضد. 
الذى ف الطبيعة )۲٤۳(‏ . وهكذا ققد کنا نتحدث من قبل › أا الصديق »> من 
الاشياء الى ها أضداد » وهى الاشياء الى تسا بأماء تلك الاتداو ؟ماالآن 
فنتحدث عن تلك الاضداد أنفسبا انى بحضورما فى الاشياء الساة ها تعطيبة 
تسمیتہا ۔ [۔] ھذہ الاضداد آنفسبا ھی الی نقول إنہا لا ہکن بای ال آن 
تقبل آن تصیر شيتا مختلفا . 
وبا کان يقول هذا کان ينظر فى اتجاه كيبيس وتال :أل بجملك هذا 
الذی قالەصا بنا تضطرب أنت أیضا عض الشیء با كبيس ؟ 
فرد کیییس ٤:‏ کلا ليست هذه هى حالتى هذه المرة » ولو أنه ليس معنى هذا" 
أن كثيرآ من المسائل لا تجعى أضطرب . 
واستطرد سقراط : أذن فحن متفقون اما على هذا : أن الضد لن يصير 
بای یال ضده تفه . 
فقال : اسم اتفاق . 
وعاد سقراط بقول : فا خص معى اذن هنه النقطة كذلك ارى أن كنت. 
متمقا معى . هناك شىء تسمیه « حار » وشیء تسمه « باردا » ؟ 
هل هما نغس الشیء ادلی والنار ؟ 
5 کلا وحق زوس . 
٠‏ س ذلك :ان امار شیء مختاف عن النار › والبارد شیء مختاف عن اليج 


۳ * = 
- س اذن فأتا أعنقد أنك رى أن اليج باعتبار كونه ثليجا » فى حال قبوله 


. آی ألضد ذات‎ (e) 


۳ لحار » فان کا كنا تقول من قبل لن يظل على الاطلاق ما كانه من قبل حيثف 
سیکون معا ثلیجا وحارا » بل اته ما أن بقترب مته امار فما أن نسحب أ مامه 
۔واما أن فی . 

هو كذلك . 

وكذلك النار أن اقرب منبا هى الاخرى البارد فى أما أن تنسحب 
من أمامه واما آن تفنى » ولكنما أن نجرا على أى تو › أذأ هى قلت البرودة» 
عل أن تکون ما کانته من قبلء حرف ستكون معا ارا وباردة ه 

[ه] - حق ما تقول . 

واستطرد سةراط : فالذى عحدث اذن و شل مدة الحالات »> لس فقط 
أن الخال (٠؛ )١‏ نفسه يكون متحقا أن يحمل طوال الوقت أبدآ نفس الإسي» 
بل وكذلك شیء آخر لا کون هذا الثال » وللکن یکون له شکله دما طالا نه 
موجود . وضرب لى ذلك مثلا لعله يجمل ما أةرل أوضح . يجب على الد 
:الفروی » أن يحتفظ داتما .ذا الاسم الذى نطلقه عله الآن » آم لا؟ 

ماما ء 

ولكن هلل هو الوسيد ألذى إطلق عليه هذا الاسم ؟ هذا مو السؤال 
الذى أضعه ء أم أن هناك ]٠٠٤[‏ شيثا آخر ليس هو « ألفردية > ولکنه يجب 
هع هذا أن يحمل هو نفسه هذا الإسم اما الى جاتب امه الخاصوذاك إسيب 
طيعته ااصة الى تجعل « الفردية » لا تتقمه بدا ؟ وأنا انكلم عن حالة العدد 
ثلالة وغيرها حالات كثيرة . فانظر أذن فما يحص اللاثة . ألا يدو لك أنه 
طاق عايه دما اجه الخاص وسم « الفردى »» رغم أن « الفردية » ليست هى 
خةس الشىء كالمدد ثلالة ؟ ولكن هذه هى طبيعة الثلاثة والأنسة وتصف كل 


. eidos (€) 
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الاعداد اطلاقا » [ب] بحيث أن كلا منبا ليس هو الفردية » ولكن كل وأحد 
نپا هو داتا فردی . ونس الامر كذلك مع ألإثين والاريعة وكل السلاة 
»الاخرى من الاعداد : فكل منا ليس هو م الزوجی ۲؛ ولکن کلا منبا رغم 
ذا هو دائما , زوجی ».هل أنت متفق آم لا؟ 

فرد: وكيف لاأ تفق معك ؟ 

ثم قال سقراط : والان نه إلى ما أريدأن أوعضح . وما هو : من الظاهر 
آنه ليست فقط تلك التضادات الى تحدتا عنما الى لا تقبل عضا بحضا ء ولكن 
كذلك تاك الاشياء الى ليست متضادة عضا مع بعضما ولكنبا تحرى راما 
الاضداد » هذه الاشباء أيضا يدو ألما لا تقبل ااسورة (١؛٠)الغادة‏ للكالى 
غيبا » بل حينا تقترب [ح] فإنها إما أن تفنى وإءا أن ترك المكان وتتسحب . 
أو لن نقول إن المدد ثلاثة سيفى أو سيخضم لاى وضع آخر قبل أن يقبل 
بويتحمل أن يظل ثلائة ويصير مع ذلك زوجيا ؟ 

فأجاب کس : حق ماما . 

وعاد سقراط بقول : ولكن لا شك أن إننين ليس ضد الثلائة . 

بالطبع لا . 

وهكذا فليست الصور المتضادة وحدها هى الى لا تقرل إقراب بعضا 
عن پعض › بل حناك كذلك أشياء أخرى لا قبل إقتراب أضدادها . 

فقال : حق کل احق ما تقول . 

وأستطرد سقراط ٠‏ والأن هل ريد أن نحدد» إن كان ذلك ف قدرتا › 
ما هی هذه الاشیاء ؟ 

» وء والمقصود د ألمثالء . وهر نفس المقمرد أيضا من د الكل‎ (to) 
1۰ د‎ 1£ Û ( morphê } 


اوقا 


٤‏ م 
[د] فقا ؛ آلن تکون › ا کییس › هی هذ الاشیاء الى تجر الفىء الذىقد. 
تستحوذ عليه على [متلاك ليس الصورة ألاصة به نفسها فط » بل وعلى [متلالك 
شىء هو دا ماضد له ؟ 

ماأذ تقصمد؟ 

نقس ما كنا تقول منذ لحظة . فأنت تعرف من غير شك آنه مما كن 
الاشياء الى قد تستحوذ عليما صورة الثلاثة » يجب أن تكون بالضرورة ليس 
فقط ثلاثة بل وكذلك فردية . 
وهکذا فنحن‌نقول انه لا مکن آن‌تدخل فی مثل هذا الشىء أبدا صورة 
مضادة الشكل الذى بكونه . 

بالطبع لاء 

ولكن الذى يكونه هو شكل الفردية ؟ 

س عم . 

- والضاد د الفردية » هو « الزوجية ء ؟ 

تمم . 
[ه] - وهكذا فإن صورة الروجية لن تدخل الاثة أبدآً.. 

بالطبع لا . 

أذن فليس لللاثة نصيب فى الأروجى . 

لس لما نميب . 

وهكذا فافلائة ليشت زوجية . 


س تەم ٠‏ 
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س وهڌا هو ما کنت آرید تحدیده » آى أى الأشياء لا نقبل شيا ممينا مع " 
كوبا مع هذا ليست بضده. فالعدد ثلائةمثلا اأنء مع أنه ليس ضدا للزوجة» 
إلا أنه لا يقبابا مع ذلك » والسيب هو أن الثلاثة تمارضما دانا بضدها ر١٤‏ ٠)ء‏ ' 
کا أن الائنین يعارض الفردية | ١١‏ ] والنار الإرودة وغير ذلك من العديد من 
الامثلة . ولكن أنظر إن كنت تقل التعر دف التالى : الضد فقط هو الذى لايقيل 
ضده» ولكن كذلك فإن ذلك الذی ياتى بثىء مضاد إلى ضده ء آبا ماكان امىم 
ااذی سیدخل علبه» لن يقل آبداًء ی ذلك الامل للضدء شيا مضادا لما عمله. 
ولكن أنعش ذكرباتك من جدید » فليس من‌السیء اع الئىء آ كل من مرة .. 
فالعدد خهسة لن يقبل صورة الزوجة » كا أنالمدد عشرة »وهو ضعفه » لن يقل 
صورة الفردية . صي أن هذا الضعف نفسه ضد شىء غبره» ورغم هذا [ب | 
فإنه لن يقبل صورة الفردبة . وكذلك أيضا فإن واحدآً ونمف وغير ذلك من 
الأعداد الى على هذا الحو » أى النصفية ء لن قبل صورة الواحدية »)"٤۷(‏ 
ولا الللك أيضا لن بقبل ذلك ولا كل الاعداد الممائلة ء هذا بالطبع إن كشت 
تتابعی وکنت عل اتفاق معی فی هذا . 


فقال : أنا أوافقك بكل شدة وأتابعك . 

واستطرد سقراط : فلر جع إذن إلى نقطة البداية » ولا تجب بفس كامات 
أستاتى » بل قلدنى . فأقول ته إلى جافب تلك الطريقة فى الإجابة الى تكلمسعه 
عتا من قبل » تلك الطريقة الوثيقة الآمنة » فى آأرى » على ضوء ما قلناه الأن » 
طريقة أغرى وثبقة آمنة . إذا ما سألتى عن الشىء الذى يكون فى سد والذى 
عله حارا دافا » فی لن [<] أقول لك الإجابة اليقينبة ء الإجابة ال جاهلة > 


. آى تعارض الروجية بالفردية‎ )۲٤٠( 
. أى شكل المد الصحيح‎ )۲٤۷( 
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بآن ذلك يكون بالمرارةء بل سأعطيك إجابة أ كثر أنافة مب ما نقوله الآنء 
ألا وهي أن ذلك يكرن بالنار . وكذلك إذا ما سئلت ما الثیء الذى کون فى 
الجسد والذى مله يصير مريضاً » فإتىلن آقول إن ذلك یکو بارس بل 
بارتفاع الحرارة ء وكذلك إذا ما ملت عمايو جد فى المددليجمله يصيرفرداء فلن 
أقول إنذلك يكون بالفرديةبل بالواحدية » وهىكذا فى غين ذلك . ولكن نظر 
إن کس تعى ان جيدآً ما أقصد . 

فقال : نەم جیدآً جدا . 

واستطرد سقراط : فأجبنى إذن : ما ألٹىء الذى جب أن بكون فى الجسد 
حن أجل آن کون يا ؟ 

فقال : ذلك يکون بالنفس . 

[د] -- وهل الأمر كذلك عل الدوام ؟ 

فرد : وكيف لا بكون كذلك ؟ 

س إذن فالنفس » مما يكن ما تعل فيه » تأنى دانا إلى هذا الثىء حاءلة 
إلبه الحاة ؟ 

فةال : بالطبع . 

ولکن آلا یوجد شىء هو ضداللحياة آم لا؟ 

فرد: بل هناك ما هو ضد المياة . 

وماهو؟ 

الوت , 

ولكن النفس لن تقبل على آى وجه الثىء الماد لا صله ھی داعا ء 
وذلك عسب ما اتفقنا طبه فيا سبق ؟ 

فقال کیبیس : هذا صحیح بکل قوة . 
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حن » فی سم سميتا منذ للظات ا لا يقبل صررة الرى ية ؟ 
.غا جاب : میناه بالفردۍ . 

وما لا قبل صورة المدالة » وما لا يبل صورة اإوسيقة؟ 
“[م] ‏ الغير موسبقى والغير عادل . 

ے طظرم . وی إسم نمی ا لا قبل المرت؟ 
فرد : #سمه باسم الخال . 


ولكن النفس لا تقبلالموت؟ 

ھی لا تقبله ۔ 

-. إذن فالنفس خالدة؟ 

هى ضالدة . 

فقال سقراط : هذا عظيم . فل تقول الآن إنه قد برهن على ذلك ؟ آم 
.ما رأيك ؟ 


لقد برهن عليه أ کل رمان يا سقراط . 

واستطرد سقراط : حسن . وإذاكانت هناك ضرورة أن يكون الفردى 
[٠٠۹ [‏ غر قابل للفناء » آلى تكون الثلالة غير قاب للفناء هى الا خرى ؟ 

وکیف لن تکون:؟ 

- كذلك إذا كان غير ا لحار خير قابل للغناء بالضرورة › فإن كل عرة يأ 
قبا يا حار عو الثليج » ألن يتسحب الثليج سلما بدون أذيسيل ؟ ذلك أنه لمكن 
آن بى + كذلك فانه لن شت ف مكانه وبقبل العرارة . 

فقال : حق ما تقول . 

وتفس'الامر كذلك › فعا أعنقد » إذا كان غير الارد لاعكن أن يكون 
کایلا للفتاء » فاذا اقترب من النار شی بارد› غانہاء لن آخبو آبدا ولن فی » 
-طل ستنقذ نفقسبا وتبتعد سالة » 


FY 


فقال : بالضرورة .. 

[ب] وعاد سقراط قول : أل يكون إذن ضر وريا أن نقول نفس الئىء 
عن الخاد ؟ فاذا كان الايد غين قابل للفناء > فاته سيكون من المستحيل أن تفنى 
انفس حین)ا أن اوها اموت » حیث آنهاء بحسب ما قاناه من قبل » لن تقیل. 
اموت ولن تكون مبتة  »‏ أن التلالة.ء كا قلا ولا الفردية كذلك › لن تكون. 
زوجية » وأن انار ولا المرارة لن تكون باردة ء وقد يقول قائل : ء ولكن. 
ماذا نع أن الفردى لن يصير من جبة زوجيا عند أقتراب الروجية › ا أتفقنا 
عل ذلك <| ولکنه من جہة آخری یفنی‌ویظہر فی مکانه الروجی ؟ »> لا مک 
آنترد على قائل هذا بأن الفردىلا يفنى » لار الفردى ليس غير قابل للغتاء . 
آما إذا حدث اتفاق عل ته كذلك › إذن لكان فى مستطاعنا فى سولة أن نرد 
أنه عند أقتراب الروجىة فأن اأروجية واثلالة ستذهب مبتعدة . ونرد نةس الرد 
أيضا بخصوص النار والمرارة وغير ذلك . أم لا؟ 

هو کذلك اما . 

إذن ففم) يخص م«وضوع الخاد الآنءإذا كنا'قد اتفقنا على أنه غير قابل 
للفناء هو الأخرء فان الاس » إلى جانب آنا لا قبل الوت ء ستکون [د] غیر. 
قابلة للفتاء . آما [ذا لم يكن الامر كذلك › فان برهانا آجر سيكون لا زما ء 


بل لا يازم أى برهان آخر من أجل هذا لانه سيكون من الصحب العثوو 
على شىء آخر لا يقبل الفتاء » إذا كان غير القابل لاوت » وهو الآزلى » مبقبل . 
الفساد , 

ثم قال سقراط :ما عن الله > وعن صورة(۸٤۲)‏ المیاۃ فی ذاتما وعن کل 


- eidoe (4A) 
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ھیء آخر یکون الہ › فی أعتقد آن الجیم سیتفقون عل أن کل ذلك لایفنی 
عل آى غو .. 

فرد كيبيس :ايع بلا شك وحق زيوس» والاهة فى مقدمتبم فا آعتقد. 

 ][‏ وحیث أن الخال لا يی » فہل ستكون النفس » إذا كانت خالدى 
.شيا آخر إلا أن تكون غير فانىة-؟ 

هذا ضرورى كل الضرورة . 

وھکذا فعندما یقرب الوت من الإنسان» فإن الفافى فيه عوت» بحسب 
عا يبدو » أما الثالد فيه فاته سيذهب معدا سالما وغ فاسد > تار المكان 
تللوت . 

س هذا ظاهر . 

فقال سقراط : وهكذا إذن يا كيس فانه قى كل اليقين أن النفس خالدة 
]٠١۷[‏ وغر فانية وأن نفوسنا ستوجد حقيقة فى هاديس . 

فقال کیدس : عن نفسی یا سقراط »› فایس لدی شىء آخر آقوله معارضا 
هذا کا أته لیس مناك ما بشککنی فی الرآمین . ولکن إن کان لدی سیمیاس 
أو شخص آخر شیء مختلف يقوله »› فإنه : دن آلا يصمت › فأنا لا أعرف أية 
مناسبة موا تية أخري غير هذه ال ماضبرة الآن يناظرها من له رغبة فى الكلام أو 
فى السماع حول هذه الموضوهات . 

تکل سیمیاس: ولکن لیس لدی آنا أبضا ما لی آتشکك بعد ذلكالذی 


ل ت ذلك فان و N‏ تاوا م هذه ارامت > مضا اليه 


° spietin (44) 
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بی وبين انی خصو ص ما ذکز . 
ورد سقراط : لس خقط أنك احسنت قزل عذا' يا سيمباص »› بل 1 
مہا تتکن متنا بالفروض(- ۰ الآازل فإنه جب مع هذا آن ضما تحت خمر 
أوضح وآيقن . وحینا تقومون بتحلاما علي جو مرض فانک» عب ماأعتقد. 
سوف البعون اھان إلل آخر د تسج القدرة الإناية على اشير مه 
برهان . قإذأ تم هذا على نحو و يق دقیق» فل ذهپو! بيش إل أبعد من ذلك 
فقال : آم قزل ها . 


[ح] م قال سقر أط: ولکن ها هو شىء من‌ااعدل آن تشعوه نى آذهانكم 
آنتم جيماء ألا وهو آنه إذا كانت النفس خالدة» فالمتاية واجبة. ليس فقط بالنظر 
إلى الرمن ألذى يقع فيه ما نسميه بالیاة > بل بالنظر إلى كل الزمن . ويبدو أذ 
حطر الأن عظبم إذا ان ارم لا یعتتی ہا . انه إن کان الوت تخأیص من کل 

شىء فيا لحظ الاشرار الذن تون ويتخاصون ف ففس الوقت من أجسادد 
كاك مع النفس » من شرورم . . أماإلأن وقد ظبر أن اللفس خالدة »> انه 
J‏ د] مقر لما اة من الشرور ولا منقد لها متها إلا آن تصټر أحسن ماتکو ر 
وأعلل ما يكن أن تكن : ذلك أنها لن تعمل معبا وهى تذهب إلى هاديس 
إلا تیمہا وتریتبا وها فا يقال» ما هيدان اميت أزيضرانه إلى أبعد:درجة 
ما أن بيدأ رلته إلى هناك .. 


سے 
Ti]‏ 


١ء‏ 4( “yu potheseis‏ وألقضود. عل الاغلى هو نظ به الخل وماتتضمنه رھ 
قضايا حول الو جود وحرل العَلية .- 
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(1 
الاذطورة‎ 
(INOS 1۷) 

النفس تقاد إلى العام السضل ( ٠١۷‏ د = ۸ء =( وصفالارمں(۹.۸ 
س ۰ ب) س الارض القبة ٠۰(‏ ب ۱۱١‏ ب) ‏ ماحت الارض 
( ۱۱۱ < ۱۳۲ <) س عودۃ إل رحلة الفس ( ۱۹۳ د — ۳۱۱٤‏ ) س 

مغزى الامطورة ([ ۱1٤‏ < س )1۱١‏ . 
کان سقراط قد أهتمبالنص عل أن النفس لست فقطحالدة ولا تةىء ولكنما 
تذهب كذلك إلى هاديس ( ٠٠٠۷‏ ) . وأمل هذه الإشارة قد أضيفت تير 
وصف رعلة النفس إلى العام المفلى وهو ما يمى بأسطورة « فيدون » الى 
اد من ٣۰۷‏ د س ۱۹۹۰ . وکن أن ٣ر‏ ن موضوعین تتحدت طا هذه 
الصفحات : رة افوس إلى هادنس وحساما ومصير الطية منبا والطاة > 

ووصف الأرض وخاصة مناطقبا النحتية لان مذا صلة برحلة نفس تلك . 

ونبدا بالجبیف من سن" ال وضو عالاخیر ازى أن عرض لفصیااته» و فيه 
أام .طبعة.الامسطورة ؛ .و مف شبكلى الإرضي» ايديف عن :الارعني الخالصة 
افقية.» ». وأخ امهيف جن جوف الارضي الفى تخترقه وديا من أقصاه فى 
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قصاه هوة عظيمة لسمما ااشعرأء› وعل رأسہم هوميدوس › طارطار أو 
طارطاروس ٠»‏ وبا أريعة آنار عظبمة يفيض أفلاطون فى تخيل أوصافبا . 
ولن تتعرض هنا إلا للاقسام الثلائة الأولى لإثبات بعض اللاحظات حوطما . 
ومس آلة طبيعة الأسطورة أو « الحكاية » الى يقدمما أفلاطون كن أن تؤدىء 
إن حن أردتا النفصيل فيا » إلى حدبث طويل خاصة إذا آردنا مقارنتها مع 
'آساطیره الاخری وهی كثيرة» ولکنه حدیث سیذهب بنا بعیدآً. ونکتنی بالقول 
لإن أفلاطون ينسب إلى غيره ما ستتضمته هذه الأسطررة ( ۱١۷‏ ده؛ ٠١۸‏ 
ھ )؛› وحتی إن کان فی هذا شیا ( ولکنه شیء فقط ) من التکلف › فاه 
من اؤ كد آنه لابريد أن يتحمل مسثولية كل ماسيقال أو أنه عل الاقل لايؤكد 
ذلك تأ كيدا . فن السهل الكلام أو الرواية عن الأخرين » ولكن الوصول ألى 
الحقرقة بشأنه آم عظيم الصعوية ( ٠١۸‏ د )۰ وهو متم فى ية المحديت 
٠٠٤(‏ د) بالإشارة الى ان تصديق كل ما قال بالمرف لن ليق برجل عاقل ء› 
ى رجل يعرف صعوبة التحرى عن حقيقة هذه الموضوعات . 

وإذاکان هذا الکلام ,کن ان ینطبق‌على کل ما سیتضمنه ال جزه ٠٠۷‏ د 
جو٢‏ اء إلااته بدو ان مناك درجات ف المقين الذى ينه افلاطون الى 
مضمو نات هذه , الاسطورة ». وييدو أنه نسب أقل درجات البةين الى حد بثه 
عن مناطق اللارض وعا اتبا ( ٠٠۰‏ ب ١۳‏ <) . وسنلاحظ أن لفظ 
الأسطورة» ( nuthos‏ ) لایظہر الا فی۰ و ب ٢ء‏ بل أن فلا طون يخصصه 
تخصيصا للحديث الذى لبه مباشرة . والدرجة التالبة والاعل ف اليقين يدو انبا 
تذهب الى حديثه عن طريق النفس بعد ا موت فى الما الاخر ٠ ١(‏ د س ٠١۸‏ 
٤‏ ۳ د ۱۱ <) ء وسالاحظ آنه يسمیه آیضا باللص «اسطورة» ۱٤(‏ ۱ 
= ۷)؛ وهو ما نحا الق فی أطلاق هذا الام عل کل الد یت ایتداأء منپ ‏ زد 
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وفى نفس الوقت فان أفلاطون فى تفس السطرر التی ععذر فبا القاریء من اخذ 
کل ما قیل عذافیره » يخصص ان ما قيل حول النفس ,ستحق اعتبارآً خاصا 
وأته ثل الحقيقة او ما يقرب من ذلك » وذلك اعتاداً على الاتفاق » وموعقل 
خالص » الذى تم على ان النفس خالدة ٠٠۶(‏ د) . ولكنا نظن أن تعر د أو 
عا يقرب من ذلك » لا يتضمن تأ كيدآً قويا لمحقيقة الاسطورة فما يخص رحلة 
انفس » و[ ما قد يعنى ان ذلك الحديت ف خطوطه العامة لايد ون ڪون 
صحيحاء أى لايد أن تقاد النفس للمحاسبة ولايد أن تنجو النفوس الرة المطبرة 
وأن تماقب النفوس الشربرةوهكذا. 


الدرجة التالية فى القين ممكن أن تذهب» فا يبدو الى حديثه عن «الأرض 
النقبة » (۰۹ = س ھ ) ٠‏ ویعتمد رآنا هذا على اعبار أن هذه ألنظر ية تعتمد 
على نظرية المثل » فاذا کان ذ کل شىء سوس متعين › وبالال ناقص »› مثالا 
كاملا عتوى على جوهر ذلك الثىء» وهو جوهر خالص خالد كامل» فان نفس 
الأمر نطق على الفرتى بين الأرض النقية ا-لنالصة ء او مثال الأرض »› وأرضنا 
هذه . الدرجة التالية فى اليقين» ور ا المساوية للابقةء تذهب إلى كلام أفلاطون 
عن شکل الارض وئباتیا ( ۰۸ ھ - ۹.٠1)؛‏ ونظن أن لما هذه الدرجة 
العالية ( نيا ) من البقين بسيب لمجة افلاطون فما » فبى لىجة اقرب ما تكون 
الى العلية » وحجته حجة , عقلة »: فاذا كانت الارض دارية وموجودة فى 
وسط الكونء فانما لاتحتاج لا ضط الہواء او غره لک يقيما من السقوطء 
بل ان جرد جانس الكون الكامل وتوازن الارض نفسما يكن لثباتبا فى 
مکانہا ۔ هذا هو ما ہر آفلاطون پإئبات أنه مقتنع 4 (۱۰۹ ۷) ۰ 


والأرض ف نظر أفلاطون جيل مقسعة › ولكنما ليست بالإتساعالنى يظنه 
بعض الإغرافيين ( ٠٠۸‏ <) . وال جزه الذى تله حوض البحر الترسط ما هو 
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إلا جره صخو منیا . وهنالك مناطی:أخری من الازم ,هلبا بشي . وقد ريو 
ققارى؛ أن هذه الآراء وجيرما طبيمية جدا.» وجو تق يهذا.» ولكن علنه 
أن نتب إل,آن.عل ,الجغرافيا لايرال, .اقرب الرابع ق . م ٠‏ بر فيلات 
الاسطورة ومن هتا كانت أهمية کل الفر وي حى با یدو منم غیالیا : إنتاريخ 
الملم لايصنم فقط من ألو اء للعمائية ( .إن ركان هناك في عال الل خي امه ,الى 
الصاثب باطلاق ) . 


ومن الموضوعات ای يتناو ما آفلاطون‌هناوالى ٣‏ كن أن تکون با ريما 
القلسفية مو ضوع « اللآأرض النقىةأو الخالصة ( ۹۹ وما بعدها ). وقدأشرنا 
إلى آنه قد يكون تطبيقا لنظرية الئل : فبذه الأرض تشه أرضنا. ولكن على 
الکال والتمام › فالوانہا آہی من ألواتنا وأ کر تنوعا› ومنتجاتما من آشھیار 
وزهور وكدلك جبا لما وأحجارها الكر بة أحسن وأ كل عا لدينا . وهي مزينة 
بالذهب والفضة بكميات رفور ة رأحجام هائلة وفى كل مكان . ووليبا أيضا يوان 
وإنسان» ولكن اليشر جاك يتفوقون علينا فى خصائصيم وعاصة فى مال 
المعرفةء ويكنى لمم يستطيعون الكلام معالالة الى تسكن » حقرقة ء.فىالغإبات 
المقدسة هنال » وم ر سعادة لاتقارن معا ما. لسميه هتا »عل مذءالإارض الل لة 
انى علؤها العفن › بالسمادة . وموقع جذه الإرض الخالصة الكاملة فوق أرضنا 
هذه ف السماء الى يسميبا. كثيرون «بالائير »> . وهذا الآاثر هو ممبر الاء 
وألضياب وأجواء الذي ملا فوات الارضش الى نعيش صن علهما . و لکن رغم 
أا فميش فن اللبقيقة .نى جوا الارض إلا ته بضبل يبا أتنا. نيش على المطج. 
ویعطی أفلاطون عل مذا :مالا جا ی اه من آ سىء للفسه.. الك » انى 
سيحتل مكان المركر فى فلسفة حاورة ء الجمهورية » . فاذا حدث وكان أحدم 
یعیش فی جوف الحيط » فإنه سيخیل إلبه آنه یعیش على سطح الما » ولا کانیرى 
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الشمس والنجوم خلال اماه فاته سيظق أن اخاء هو المباء . وليكنه لضفه قله 
لن یستطیع أن ینطلق لى السطح لیری کیف أن المکان الذی. نعيش ن غیه کل 
وأنق من المكان الذى كان فيه . ويضيف أفلاطون: « وهذا هو نضسه عااء. 
آی بالقياس إل الأزض اة الال : وقارىء فقرة ء النكف » فى أول 
الكآاب الانع هن « الجبورية ۾ سیجذبه التعابه ال رادم فى اطیکل الاسای 
لاكبيين بل وف إمض العبير ات كنالاف : 


وتآتى الآن .إلى رجلة اف إلى العام الأخر ووصف مصيرهاافيه . لكل. 
تقس » خلال حياتبا .ذاما» كان ذو طبيمة البة.( دا بون ) قم جا »> وهذا 
الكان الالمى هو الذى بقودها بعد الوت إلى حت مع المرنى ليحاسيوا ¢ 
وبعد الاب وتقربر مصير كل نفس تذهب إلى حي تستحق . ومفېومدالقائد۔ 
أو «الدليل » الإلمى هذا مفهوم له بعض الأهمية فهو مرتبط من جبة إتمقد 
الظريق ور ما كذلك بتعقد الرحلة » ور ما كانت إجدى مهامه أن ,جنب نفس 
الظيبة الطارق الشيئة حيث تمل إلى هدفبا فى يسر وسہولة #نتحقبا د كلك فإن 
هذا المفهوم تير أهميته فالفرتى الذى يفصل فهأفلاطون بين .سلو ك اأنفس‌الطيبة 
والنفس الشريرة حلال الرحة . فعل حين آن النفس الطاقلةاللحكيمة تقبع دليلبا فى 
اطمئنان » ورما کان ال ہب فی ذللے نبا تعرف مص ها وآ بذهب ہا » فإن 
النفس الى كانت مرتبطة أشد الإرباط بالجسد خلال الحياة تقى حى بعد 
لصالا عنه متعاقة به وبالعام اموس )"كله الذى.شدما هو إليه > وليذا اليب 
قانپا لا تسل تفسبا إلى الدلل الابحد جد وعناهء شديدين . والطريقمن مذ 3 
زل حیث عاسب الوتی طريق قد ولیس سلاء وهو ف الق طرق ولل 
طريقا و ادا > ولا اسب كان اللي عليه ضر ورة . ويشتئنج أفلاطون قه. 
ورتعدده ورجود انات ومندر .اتفه نالإحتفالات لی اتقام خلال اعمات 
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٣لدينبة‏ ومن طراتق اللضحية وكلبا كن أن ذأت دلالة على طببعة طريق اأنفس 


والفرق بين اإنفس الطاهرة وتلك غير الطاعرة يظبر فى طريقة الإستقيال 
المخصصة لذه ولتلك عند الوصول إلى مكان اللمساب . فالفس الطاهرة جد فور 
۔وصو لا المکان الخصص لہا » ما الاخری فان كل من مناك یتجبنہا ویتهرب 
عنها ولإس هناك من بريد أن يصاحبما أو يقودها ( على حين أن النفس الطاهرة 
جد الالبة نقسما تقودها ) » ومكذا فنا تہم على وجبا عفردها لاقتعرف أبن 
ذهب » وإعضى على ذلك قدر معلوم من الزمن تقضى بعده الضرورة أن قاد 
تلك النفس الشاردة الى حيث مقامها بعد الحساب . 


بین هذا الجزه من حديث آفلاطون ( ٩۰۷‏ د = 1۰۸ <) والجرہ الثای 
المكمل له ( ۹۴۳ د س ۱١١‏ <) يقع ال كلام عن وصف الارض › لان مصار 
الانقس كانت تاج أن عدد أولا وصف جغرانعام ما حتالارض . ويقول 
أفلاطون ( ٠۴‏ د ) إن كل الاتفس »الطيبة والشر رة › تلقى حساميا .و بقسمما 
أفلاطون الى أربعة أنواع . والانفس انى تقف موقفا وسطا بين حسن السلوك 
وسوءه تقاد الى آخیرون وم تقاد الى عيرة آخيروسیادس جيث تعيش و تطبر 
متحملة عقاب ما آذبت ومثابة على ما أحسنت وذلك بحسب طقاتما . النوع 
الثانی هو فوع الاانفس التى يعتهر أنه لا عكن شفاؤها بسبب عظم الجرا“م الى 
أرتكتا » وهذه الاتفس باقی با الى هوة طارطار ومصيرها آلا ترج منبا 
ابد . ما الأنفس الى ارتكت أخطاء عظيمة وان كان بمكن المداواة مناء 
خبۇلاء لی ہم لی طارطار آیضا› والكنبم بعد أن بقضوا فيها زمنا معلوما 
يقذف م الموج البعض ألى كوكوتس والبعض الى بوريفليجيثون » فإذ وصلوا 
الى مشارف عيرة آخیروسیادس صاحوا ونادوا عل م نکانوا اقارفوا فى حتهم 
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جراتہم ای سیون من جراما متضرعين اليم أن يسمحوا لبم بدخول اليرت 
وان يستقباوهم »› فان اثر تضر عم فیمن کانوا آساؤوا البھم“محوا لہم باندخول 
وڌا تفتھی آلامہم › والا قذف ہم من جدید الى طارطار وفستمر عذایم. 
حتی ينجحون فى استمالةقلوب‌الذين كانوا من ضحاياهم . وهناك أخيرا الفرس 
اتی كانت ورعة تقية خلال اتبا » وهی لا حاجة با الى أمثال هذه الرحلات 
ف اماق ما حت الارض › بل فور أن یحک نپا كذلك فانہا ترتفع الى مقام. 
طاهر وتقيم على الارض ( الارض الخالصة النقية ؟ ) . وبين هذه هناك فئة لن. 
تعود أبدآً الى المحياة فى جد ومصيرها مقام أجل من مقام الأنفس الاخرى : 
هذه هى الانفس الى طبرتا الفلسفة فا حسذت تطهيرها . 


ما هو هدف هذه الاسطورة ؟ الإجابة عل هذا ااال تحتوا المطور 
٠٠۷‏ ب د الى تسبق حكاية سقراط مباشرة وتقدم لبا فى الوأقع . والفكرة. 
الرئبسبة فى هذه الفقرة أن سل وكتا فى هذه الحياة حسوب عابنا وهو الى سيد . 
حالة النفس عند الىت »> ولا كانت النةس خالدة فان اتا بعد انفصالها عن 
الجسد رهينة ما فعل المرء هنا » بإختصار أن هتاك عامبة وعقاب وثوأب .ومن 
هنا فلا پد من , العنایة باللفس > ( ٠۰۷‏ < م ) بتحلیتہا بالعل والفضائل ( د ۲ - 
٥ھ‏ )› وذلك ليس فقط من أجل هذه المحياة » بل وكذلك من أجل . 
كل ما سبلى من الرمان . وذلك أن النفس لاتحمل معبا فى رحلتما الى العام الأخر 
الا ترييتبا وتعليمباء فن أحسن ترية نفسه ميد لما الطريق نحو السعادة » ما 
من آساءفته سيكون قد أساءالنبا أعظم الإ اءة. والعباراتالاخيرةمنالاسطورة 
۱٤ (‏ د - (۱٣۱۰١‏ تؤکد نفس هذه العانی بأساوب آخر . لان من سیکون. 
قد هذاب نفسه وزيتما بزينة الحقىقة والفضيلة له ألا يخثى من الموت شيت . 
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٦‏ [۰۷د] - وما قال هز أن کل میت پاخذه الدا مون !خاس به » والذی 
کان سم له آقاءالباةء ليقوده آلمکان معين › مع فيه من ستجب عا نهم » 
لينعبو! بعد ذلك الى ماديس [ ها ] مع هذا الدليل الذى أمر بأن يقود مؤلاء 
الذين من هذا المالم الى هناك . ويعد أن يلقوا هناك القدر المقدور عليهم و مكثوا 
٠الزمن‏ الوأاجب علهم يقودهم دليل آخر من جديد الى هنا وذلك بعد فترات 
متحددة وطويلة من الزمن . وللكن تلك الرحلة لبست على ما وذكر تبليفوس عند 
اسخیاوس (۰۰۱) .[ ۱۰۸ ] فهو یقولانه بسیط الطریق الذی يؤدى الى اديس 
آما أنا قلا أمتقد أنه بسبط 'ولا أنه طريق واد » والا لما كانت هناك حاجة 
انی أدلة» حب أنه لو کان الطريق واحداآ لا كأن المره سخطىء الطريق فى أية 
يقعه منه . ولكنه ولكن الذى يدو فى المحشقة أن فه تقاطعات ومفارق كثيرة 
وانا أفول هذا مستمدا على مشاهد التضحية (+ ه +) والعادات ألتى تجدها هتا فى 
هذا العا . 


والنفسن النظمةالماقلة تقبع قاتدها' ولاتجبل ما سيحل بها . آما النقس المربوطة 
فی واه الى جسم وهی »› کا قلت من قبل » الي همامت به وبالعالم المظور طویلا» 
1 ب | فنا » بعد مقارمات ماعددة وآلام متعددة » ترحل بالير وبصعوبة 
يقودها ألدا عون الذى عين لبا . وحنا تصل نفس غير طاهرة › قامت بأقعال 


)۲١١(٠‏ هو أول كبار الښعرأء المسرحييك اليونان » والإشارة الى 
مفقّردة اليوم . 

)۲٠(‏ وكأن طقوس الد يانات السرياد رموز لطبمة إلعال الآ خر. هذا لتس 
عليه بعض الإختلاف ف القراءة والتفسير ولكن المقصود هو ما ذكرناه على 
کل حال . 


YA 


مد فة شل القطل لماو إز كيت أفعالا من.ذلك فيل رارع لا من-أفغال 
اانفوس الشققة ها > حيلها صل هته الافمن: إل حيثة توجد الاخريات فان 
کل افوس تہرب ما ازآشنرح عنہا ولا کون هناك من برغب فی نما فی 
ر اتپا ولا فی قیادتہا › [ < ]فتہے وحدھا فی حال من الین( والإططراب كام 
حى سحن وقت معين فلنا يأتى تقل تحت حكم الضرورة إل امأو ى اذى بليق 
ہا . آما النقوس ای عاشت فی طہر واعادال: حیاتہا وکان من حظہا آن راقبا 
الآلمة فى راتما وقأدتبا فانم بجدء كلا «نبا على إنفراد › اكان الذى يليق نما . 
والارض ہا العديد من الناطق الرأئعة » ولیست » لا فی طبیعتپا ولاف حجمماء 
يظن الذين يتحدثون فى العادة عن الارض » وذلك عب ماسمعته من‌البعض 
واقتتعت له . ۰ 

[ د ]خقاف سيمياس : ما اذى ملك تقول هذا ياقراط ؟ لقد سمعت 
الكير أا نى حول موضوع الأرض » ولكنى ل أسمع ذا الذى تقول إنك 
:اقتنعت به » وسیسط ای بالتالی أن أستمع إليك . 

ول کن لاحاجة نی الى د فن جلا رکس »> (۲۹۴) > ف) آری > لعزض ما 
علبهالامر ياسيمياس » أماعن صدقة » ف إن الأمر يتعدى فى صعويته فن 
جلا رکس . وف نفس الوقت فرا ل أ کن قادرا على غرضن لامر » ومن جمة 
اخری تی لو کی اعرف رہ فان ہا تی من الیاۃ آمامی › پاسیمیاس › 
لا پنکلی فا يدو لى ليت ف موضوخ له مثل هذا الطول . ومع هذا فايس 
هناك ما يموق إن آخرا [ م:] تنعت به خضوص موضوع شكل الأارض 
ومناطةپا . 

فرد سیمیاس : وسیکون هذا کافیا . 


(٣ه۲)‏ أحد آلبة اإبحر » والتعبير يدل على آمر ليس صعبا ۔ 
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واستطرد سقراط : وأبادر أولا بالقول نى مقتدع آنه إذاكافت الارش 
دائرية الشكل وموضوعة فى وسط المماء فانما لا تحتاج إلى هواء ولا إلى آینوع 
ماثل من أنواع الرودة [ ٠٠۹‏ ] حتی لا تسقط ١اا‏ یکن لإبقاہا مائ 
السماء مع تفسما من كل الجوافب وتوازن الأرض نفسما » لان شيا متوازنا 
وضع فی وسط شىء متمائل مع نفسه لن يكون له أن ميل لا إلى جبة ولا إلى 
آخری › وسیقی کا هو ایتا فی مکانه لا عل . 

فعلق سيمياس : وآنت على صواب فى لعتقادك هذا . 

وقال سقراط : إلى جانب هذا إن اللارض عظمة الاقساع وحن [ ب ] 
الذين نعيش بين فاسيز وأعدة هرقل (ء ء )٠‏ صل منها قطعة صعيرة وفسكن 
حول البحر كالضفادع أو النمل حول مستنقع › وهناك کثیرون پسکنون مناطق. 
أخرى كثيرة عاثلة . ذلك أنه توجد كتير من الفجوات فى كل مکكان فوق. 
اللأرض وهىمن كل توع وشكل وحجم وفيا يصب الماء والضباب والمواء . 

آما الارض النقية ا-حالصة نفسما فما تقع فالسماء النقية ا لخالصة حيث تو جد 
التجوم › وھی ای یسا [ < کئیرون عن يتحدثون فى العادة فى هذه الاامور 
بالاثير . وهذه الأشياء [» الماء والضباب والمواه »] آجرى دابا تمصب فى فوات 
الأرض باعتبارها رواسب للاثير . وهكذا فإنا نسكن فىتلك الفجوات يدون أن 
تدری »› معتقدن تا نکن أعلالارض › فتکون کر جل بسکن فی وط جوف 
الحيط ولكنه يعتقد أنه يعيش فوق سطح البحر » وبرى الشمس والنجومالاخرى 
عبر لاء فيأًخة البحر على أنه السماء » ولكنه ببب [ د ] بطثه وضعفه كذلك لن 


)۲٠(‏ الةمود الال المأهول من البحر السود إلى مضيق جبل طارق 
حاليا . وفاسيز اسم نهر فى منطقة كولفير على الشاطىء الشرقى لضابق البحر 
الأسود. . 
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يلغ قة البحر أبدآً ولن يرى » إذا ما صعد إلى الطح ورفع برأسه فوق الما 
والتفت ناحية منطقتا عن هنا ء م هى أ كث نقاء وأجملمن منطقتېم » ولن سمح 
كذلك عنہا من آحد کون قد رآها . نفس هذه الحال هی سانا . فحن نعتقد اتا 
نکن فوق الارض بيا نعیش فی آحد جواتہا »> وحن نمی المواء بالا 
ونعتر آن النجومتتحرك عبرالماء . وهىحالنا تفدبا لاننا ء [ ۾ ] بسبب ضعفا 
وبطنا » غير قادرين على أن ترق المواء حى أعلاء . ذلك أنه لو وصل أحد 
إلى قة المواء آو صارت له أجنحة فطار » [إذن لأدرك برفع رأعه » على عو 
ما حدث مع السماك الذى من هنا عندما برقع برأسه فوق لاء فيرى الاشياه الى 
هنا » إذن لادرك مكذا الاأشياء الى هتاك . ولو كانت طبيعته تؤهله لان عتمل 
تلك المشاهدة ء إذن لعرف أن هناك تكون السماء حقيقة والنورالحقيق ]۱١١[‏ 
والارض على المحقيقة . 
ذلك أن الأرض الى هنا والاحجار وکل اانطقة اتی حرلا دب فما الفداد 
وتا كلت كا هو حال الاشياء انى فى البحر بعل الماوحة . ولايامو فى البحرشىء 
بستحق الذ کر » ولیس فيه ڈیء› او یکاد »> صل إل الکال . بل ھی فتحات 
ف الاربة ورمل وطين لا نهاية له وغرويات حيث هناك أرض ء وكل ذلك 
لا حدر مقارنته بآى حال مال الاشياء الى فى عالها . ولكن إذا عن النفتنا 
إلى مقار نة الاشياء الى فى العالم الآخر بتلك الى فى عالنا ء فإنبا تظورمتفوقة عابا 
ل أبعد جدود , ۰ 
[ب] و ذا کان سرد اللآامساطر عتما » فانة لما رستحق أن ومع > 
باسيمياس » الحديث عن كاتنات الأرض ال رجودة تحت البماء وما هى حالما ء 
فقال سيمياس : و[نا لمستممون إلى هذه الاسماورة ياسةراط بكل سرور . 
قال سقراط : وهذا هو ابال عنذلك أا" الصديق . آلا أن الأرض». 


)۱١۹  نودیف(‎ ۲4١ 


وڈ ر لہا ناظر من فرق ‘ تهر كالكرة المنوعة من [ثى شى عشرة عة م 
وام آلران متمددة نيدو إلى جاتہا الذلوان الى هنا > ای يلون ا 
اسان ت کاب مرد میات[ ج ]1ت متك ان ارش کل تن اتان 
الللراڻ› ولکہا ألؤان کا بریقا وانقاء من‌آلواننا : فہذا ابره أحر أزجوانى 
بدح فى ناله » وهذا باخ فكل الذهب› وذاك أييض کامل الناض وا کر 
بياقا من الظباشيز ومن الثلج » وكذاللك اللوان ال ی کون منما اللارض ھی 
ع هذا اندو › آی انیا آ کثر توعا وا کثر جتالامن ن تلك النا تی لن أن نراهاء 
ولا كانت جوات الأرشض عأوّءة هى فما ماء وهواء 16 د[ ہا تظهر ظز 
مان يثلالا بتنوخ الالوان الأعرئ » حف أن مظهرها يظهر 1ا م العسین فى 


تع الوح . 


وعلى تلك الارض الى هذه هى خصااصا ¢ بنبت کل ما ينبت فیا »> من 
آشجار ومن زھور ومن فا کبة » على تفس الذسية . وكذلك الجبال بدورها فإنبا 
على نفس النحو : : أحجارها » عل نفس تلك النسبة ٠ک‏ نعومة وإشفافة 
وآلوانہا آ کر جالا . والاحجار ال ادنا هنا وای نمتز بہا » من عقیق و بصب 
وزمرد وکل ما شاا » ما هی إلا جزثیات منبا . J٠‏ م ]اما شناك فکل شی 
هو من هذا النوع بل وا كر جمالا من ذلك . وعلة هذا آن تلك الاحجارخالم. 
فقیة ولیست لا بألا کله ولآهی ذب فیپ الاد کا هو حال الأحجار عند از 
همل العف أو الملوحة إلذى يسيه ما يصب هنا من مواد » وهذا هو ما جلي 
القبح والامر اض للا حجار والسبة واليوانات والباتات . أما عن 'الارضر 
ذاتہا فانہا تترین بک متا ممتانا إله كذالك الد زالثشة ]١١ ١[‏ ركرالاشيا 
الاخری ای ھی دورما من تقس هنا القببل ۔ وبظھر آن کل هذا آمر طبخی 
نال منبا عدد وكہات عظيمة فى كل مكان عل تلك الازض ١‏ يث أن اظ 
إليه شبد جدر بالداهدن السساء . 
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ES?‏ بیش عبد کیا مڻ ملف اتواع الميوان وکثیر مز 
اشر » الان یسکڻ فی زسط اذاق والغض على خانة ا مزا کا نمیش عن 
عل حاقة البح ٤‏ .واليحر فا زر الحاطة بالمزاء والواقعة بإزاء القن ارة . 
وباختمار فان الماء لمم عناك هو كالاء واللجر لتنا < 1 ] ما المقابل 
لبوأء عندتا فبو 1 لیر عدم . أما الفصول عند فب مده إلى حد أنجم 
لا ٤رضون‏ ویعیشون عر أطول عا هو حال الاس هنا . وم يتجاززوتا مڻ 


.يث البصر والسمع والقدرة العقلية وكل عا شاج ذلك مقار الافة الى تفصل 
,مين الموأء والاه وين الالير زالمواء من حف القاء . 


وغند+ م ذلك غابات مقدسة للالة زممابد م » وقيبا متام الآة فملا» 
واصوآت ووماك وإدراك للآة كإدراك الس [- > ویتکون عندهم غير 
هذا ما مأثل من آلوأن المعاشرة والاتمال [ + | بين الالمة والبشر. وهم پرون 
كذلك الشس والقم وغير ذلك من الجوم عل: انحو آلذی هى عله فعلا . 
:ما أوجةه سمادتيم الأخرى فإنما نتيجة لكل هذا - 


اذہ هی إن طيبع الارش بشفة عامة وطبيغة ا حولبا . أما طيبا قإن 
هناك حورل المجؤات متاطق كيزة ظط مجموع الأرض كالدارة » وهى 
اعانا ٥ا‏ تتكون إعبق وا كار (تفعاخا من للطقة الى كن فيا » وأسيانا مق 
حن شنا زنک ذا ققح امغر اء [٠‏ ذ ذد ]اانا ذات عن آقل ما یا 
ہوا کر اے اعا . ولک كل هله الناطق شل فما بنا تحت الارض عن طریق 
قوب موجو دةنی تیر من الاما كن › ولبا فتحات أحانا ما کون آکثر ضا 
اانا آکثراتاعا ء ومنپاسل مقادبر کیرة مخ الام می [حداها لی الاخری» 
انبا آنبة [ متملة فما با ] . . وناك كذلك عت الارض آنپار ذأت طرل 
لا پتصبور ولا ينقذ نبا الماء آبداً ٤‏ وهی ذات ماء ساخن وذات ماء پأرد. 
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وهناك كذلك کیر من النار و ہار عه عظيمة من أادأر » وهناك آنہار من الو حل 
السائل.ء احیانا ما یکون زاتقا واا 1 ھ ]ما یکون ثقیلا › > کا مر الحال فی 
صقلیة جیث تسل آنہار من الوحل قبل السیل البر انیم یاتی الدیل اکا 
نفسه بعد ذلك . وهذه.الانبار يب أن تلا" تلك المناطق وذلك عسب‌الظروف ‏ 
التى عل كلا منہا يصب هنا أو هناك . والذى عدث سرک کل هذا إلى آعإي ` 
وال أسفل هو فرع من التذ بذب الارجو حى الذى ,وجد فى وط الارش .. 
وطعة هذا التذبذب الارجوحى رعا تكون على النحو الذى يل . ۔ 


وهناك من بين هوات الارض هوة تفوق الاخريات [۱1۲] عظما و تخارق. . 
کل الارض من أقصاما إلى افصاھا › وھی انی بتحدث عنہا ھومیروس حینا 
يقول : و هأ عدا جدا» حرث توجد أعق هاو ية حت الارض » › وهی الى 
یدمسہا ھو فی ما کنآخری ویسمیہا کذلك غیرہ ن‌الشعراءالکئیر ین «طارطارء۔ 
ون ھذہ الہاویة قصب کل الانہار “م منہا تبح من جدید . وکل نهر تتکرن. 
خصاتصه بحسب طبيعة الارض الت يسيل عليبا . أما [ب] العلة التى تجمل كل 
مجارى قبارات الاه تنبع وتصب هناك فى أن تلك الادة السائلة لا تجد فا 
هناك لبا لا قاع ولا متكا فتتأرجح وتتموج إلى أعلى وإلى أسفل › ويقعل 
نفس الثىء راء والريح الحبطان بها . ذلك آنا يصحبان ذاك الماء سوا 
فى اندفاعه إلى الناحية الاخرى من الارض أو إلى هذه اللاحية . وكما أن 
فس يظل جاريآً داتما فى حال التنفس إن زقيرآ أو شبيقا » فكذلك الريج . 
اللصاحبة لتأرجح تلك الادة السائلة هناك تحدث ءواصف عتيغة هائلة سواء [-]. 
ق دخولا أو ف خروجبا . 


وحي) تفسحب الياه لل الخطقة إلى نسسبا مالامةل ٠»‏ فانها تسيل خلال 
الأرض فى مجاري اماه تلك و٤‏ لؤھا › کا عدث فی حالة ری الاراضن . آما ق 


> 
5 8 ت سے چ 


E1: 


اله اتاد ا لياه من مناك واتدفاعا إلى منا فنا ملا من جدید بجاری المیاه من 
بتاحیا › وما آن ملا حتی سیل خلال القنوات عر اللارض ویصل کل منبا إل 
حمنطفته الناصة الى کان شق طريقه .اليما فیكون عار أو عيرات أو آنہاراً أو 
ینایم . ومن هناك تعود بجارى الميأه من جديد إلى الغرص [د ٤‏ الارضويمر 
جعضبا طن واسعة-وكثيرة والاخر ناطق أقل وأصغرء حى تصب من جديد 
فى طارطار » البعض فى موقع أ كثر. انخفاضاً بكثير من ذاك اذى خرجت منه 
والبعض فى موقع قلدل الانخفاض » ولكن التبار يصب دانما فى موقع أ كثر 
#خفاضا : وف يعض االات فان بض جار ىالماه تمصب فى أ جاه مضاد للمكان 
#لذى نه ع مله »> واأبعض الأخر فى نفس الانجاه . وهناك من جبة آخرى ما له 
-دررة كروية كاملة الاستدارة » وبعد أن يلف مرة أو عدة مرأت ول الأرض» 
كاعابن » فا زه ينزل إلى أبعد ما عكنه لصب هناك :دوره ۰ ]ومن الأمكن 
أن يثزل من كلا الا بجاحين حو المركر » أما أن يتعداه فلاء لان الأرض تدا 
ى الارتفاع مى كلا الق مين أمام بجارى لياه . 
وبجارى المياه هذه عديدة وعظيمة وهى من كل نوع . ولكن من بين هذا 
#خدد الكبير متاك أربمة مجارى معيئة »> وأ کمرها والذى بجرى أبعد ما يكون 
س لل رکز هو ما نسمیه بالافیانوښ(۲۲۰). وفی مقابلة وجاریا فی ا جاه‌معا کس 
هناك أو خیرون الذی بجری فى متاق صحراوبة [ ٠۴‏ ١]وكذاك‏ حت الأرض 
نحتى يبلغ حيرة أخيروسيادس الى تصل اليا تفوس معظم التو فين» و بعد أن تبق 
.هناك زمنا معنا مقدرآً » أطول البعض 'وأقصر لابعض الأخر »> تعود من جديد 
لتنغاً فى البكاتنات المية . ما النبر الثالك فإنه ينبع من «وقع متومط بين 
الاين » وهو ينتشر على مقر بة مبعه فى .ملطقة وأسعة حرق بتار عظيمةء ويمع 
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ية أ كر من البحر الذى لدينا تلو ١ء‏ ووحل . ومن متاك [ ب ] نی فی. 
پریته الداترى مڪاعطر يا موسا وادور جحو الارض ويلع مناطق ری حی۔ 
زاف ميرة اچ رو سادس» ولكه لا علط ياما. وأخينا بعد عدة ذزراك 

٣‏ چو الارش لضب ف موقع` ملخفض من طارطار : هذا هو انر لفسى. 
بور بقليجيثون والدى تقذ ف جنمه للكانية بأجزاء تبلغ «واقع مختلفة من الإ رمضء 
رق ال جانب للقايل هذا لثبر يبدا ابر ألرابع طريقه فى منطقة يقال نبا 'رهيبة 
ومهجورة وملونة كلها يلون =[ !أزرق غامق . ٠‏ وهی تسمی ستو جیون ولسمی. 
الخرة الى يکونا هذا انبر ستوجا. وهذا اتير دان يلال مناك ویکدسٰب 
من ماهبا خصائص رهية > ينغمر فى الارض ویواصل تقدمه على شکل دائری 
فاه معا کس لاتجاهح رک ہز بُوریفلیجیثون اذى يلتق معه فادما من‌الناحية 
اللاخری لبحیر ة۳ غیروسیادس . وهو آیضا لا خط ماءہ ماتپاء > بل یدور دورة. 
دانرية ليصب ف طارطار الوأقعة على الجانب الوابه بوريفليجیئود وام ھا 
اٹھر ٭ بحسب ما یقول الدحراء» کوکو تس ۰ 


1 د| هذه هى طبيعة تلك الاشياء . وعندما يصل المتوفون إلى النعاعة الى يقود. 
کلا منم الدا یون الحاص ي امم يداون بان جا وا »› سواه م 
عاش حياة خيرة وتقية أو من ل نالك وملا الدن یک يانم اشوا 
A‏ عية متو سولة بین مذ الط ر وین مث یعث ملل آچرون» و رريخ ىة 
م وتصل ہم جت ية آچروسیادس» وهاك پقیمون ویتطپرون فیتجملون. 
اتابن لظا اى بكو تون قد ار تيكوها ويج عتمم » أما عن إضتاهم الحسنة 
]غم یکر مون من جلا کل بيعب مانت .اما الین عت انبم دلا شقا 
خم يسبب عقلم جانيم نوع اللدين سلووا إلى العابد زسامات متعددةو لاير ة 
أو لذن افترفوا عديدآً مى ج_اتم القتل على نحو لا يقبله للعدل أو القاتون أو . 
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غر ذلا من ارائ ملا ee‏ بآن ڀکون میرم الإلقاء إلى طارطار » 
حیث بت ایغ جر متها ابا ومن جمةاخری ل فان والب ادن تد دا مارتیکرا 
عغيمة ولكبا هكن التقاسنهاء ثل الد ار تكبرا العتف ند الاب آو 
E 4‏ تآئیر النضب ثم قضرا بقبة اتمم ف لوبت ۲و لذن أصبحره 
قتلة فى ظروف عائلة ء لاء أينا يقذف بهم بالشرورة إلى طارطار ولکنبم 
بعد إاقذف بيم وقضانيم هناك عاما پاق , م اوج » الین آرتكبوا جرب لقنل 
ب ۴م إل کرکو تی رین آذنرا ن حن الاپ او الام لى بور یفلیجیثون . 
وشینا حملېم آاتیار لل شباطیء پحیرة ة أخيروسيادس» هناك يصیحون و نادن » 
البعض عل ش قتاواً والبعش عل من 5 تجاوزوا فی تېم المدود الغروضة > 
پذادو مم مستمطفین أهم [-] ويطلبون منم آن پدع وهم يخرجون من انہر زل 
احير وأن يستقبلوهم » فإن هم مکنوا من:إقناعہم فا ef‏ مرون ونای ذا 
pe‏ . أماإن يعوا إقناعہم فام يحملون من جدید إلى طارطار ومن 
مناك إلى الانبار وبظلون تحملون الالام انى لاترقف حى يقنموا آولئك الذين 
ظلمرهم . ذلك هر ر المنكم الذىإصدره قشأؤهم ديم ٠‏ 


آما الذن حكم عيبم بام تميزوا بالمياة على النقوى » فانم أواتك الذين 
يمفون من ارتياد هذه الاما كن فى داخل الأرض وعرون نبا[ < ۔] کانہا 
السجون » ويصاون إلى قوق حيث مقاممم الطامر ربقيمون على مطح الأرض . 
ومن بین مو لاء فان الذنن تطېر ت نفو سم بالفسفة على ما يجب آن ڀکرون » ەۇلاء 
على الخموص يميشون بقير أجسام على الاطلاق طرال ما سيلى من الزمان 
وبصلون إلى دیارآیدع فی جماها من ديار الاقين. ولكن لايع وعف مقأمبم 
هذا فى سر لة ويسر » وكذلك فان هذا الظرف الحالى لايترك لى الوقت الكافى . 


والآن يا سيمياس » فاته » باانظر إل کل هذا الڌى فصلا » ينبغى علينا آن 
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تفعل کل ما نی وسعنا من أجل أن مارك ف الفعياة والعقل اء هذه المحياة. 
فالجائرة عظمة والامل كبير . 


1 د ] ولکن ااتطعیقینا بان کل تلك الامور هی على ذلك النحو الى قلا 
فيه ء أمر لا يجدر بالطبع رجل ذی عقل . ورغم هذا فن ڀکون أ الس 
وأ مر ما ستنتهى اله من مستقر هو كذلك أو على ما يقرب من ذلك » فإن هذا 
غا ېدو لی ٤‏ بعد ما وضح لا من خلود النفس »› هو ما يليق ويجدر الاخذ 
بەمجازفة من جا زب ذلك الذى الذى يمتقد أن النفس هكذا › وما أجلما مجازفة! 
وإته ليجب أن يكررالمرء منا هذا الكلام على نفسه وكأنه التعأويذ» ومذ ااسبب 
فقد أطلت وأطات فى عرض هذه الأسطورة . 

هذه الأسباب يجب أن يطمتن على نفسه  [‏ ] ذلك الرجل الذى جر ملذات 
الجسد وزينته باعتبارها أشياء غريبة عليه واجدآً أنبا أقدر على فعل الضد . أما 
اللذات المصاحبة المعرفة فإنه أهتم بها . وهكذا » وقد جمل نفسه » ليس بشىء 
غريب علبما بل بزيتبا الحاصة بها » أقصد الاعتدال [ ٠٠٠١‏ ] والعدالة والشجاعة 
والحرية والحقبقة › قأنه يننظر رحيله إلى هأدیس برحل اليه حا يدعره قدره. 


YA 


)۷( 
اللحظات الاخبرة 


لست هذه المفحات بحابمة آل تقد ےم › فاس أفصح من أن يتاج إل 
تعلبق وهو ليخ بذاته . 
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e { 1۰ ۱‏ امستطرد سةراط : وستقومون آتتم› آزت ياسبمیاس وأنت 
یا کییس وانتم الآخرون» هذه الرحلة من بعد كل فى وقته . آما نا فإن قدرى 
ينادیی الآن »کا قد يقول بطل مس رحبة تراجيدية . بل يكاد وقت ذمافى إلى 
لالام ينكون قد حان . وييدو أنه من الأافضل أن أشرب الم وقد ممت 
حى لا احمل الساء مشقة غسل جثة هامدة . [ ب ] فلا اتهى من قول هذا ؛ 
دحل أقريطون وقال : حسنا ياسقراط . فاذا لديك ما توصی به هولاء.الرجال 
ونا بخصوص أطفالك آو بخصوص ای شیء آخر › بحیٹ آنا ذا فماناه جلب 

عله هذا عليك سرورا عظما ؟ 


فرد سقراط: لا شیء جدید »ونما ما ل ازل أرددهعل الدواميا أقريطون 
ألا وهو أن تعتنوا بأنفسكم » وأا قعلتم فى هذا السييل فإإنكم بهذا تؤدون 
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آضنالا إلى وإلی من مم لی وإلی آنفسکم تی لو ل تلازموا بذلك عل انو .انا 
إن م تعتنو! بآنفسكم وم تقبلوا أن تعيشو! حا تكم حتذن حذو ماقلناه فیحد ينا 
الآن ونی آحادئینا السابقة › ق کم › مہما ہکن من تعدد [ ح ]الاما سکم و ٥ز‏ 
قوتہا فی الوقت الحالی ؛فلن تفعلواشیتا يذ کر . 


فقال أقريطون : اننا سنجتيد أعا اجتباد الملوك مكذ بالطيع . ولكن غل 
أى نحو سيكون دفقك ؟ 


فرد اون مذا إن نحم ف الإ باك بى وإن ل صل إلى الإقلات 
لرن اجا امساب ۰ اتی قراط تنب انی جاور الان کم راق 
برقب حججه کلا وراء الاخری ١‏ هو يمتقد أت اك إن[ , د ] سيراه پود 
ليل من الأن ميتاء ويشامل بالنالی کف يدقتی . وکل ذا امرش الطریل 
پینکم بل سأذمب رالا انيم السعداءء كل هذاء هر ف قظرەل ّ س الا آی 
کلام بہدف لی مواساتتکم وآلی مواہاتی آنا نشیف نفس الوق . م ضاف 
سقراط : فكونوا اذن ضامی لدی أقريطون » وآعطرءه الضمان الضإد لذاك. 
اادى.أعطاه هو القضاة . فو قد من لم آتی اتی ف آئیناء فاضنوا له آتم 
آتی لن أبقی بعدإان اموت › [ ] بل ساقمب راحلا » ذلك حى پتحمل 
أقرطلون الامر فى سر وج لا پحڑن عل وهر ي حرق و يدان 
ښك اذى يضتذاو يلهاو دنه" .م استطرد دا ا 
الفأضل › » أن ال كلام غير المح ليس فقظ سلا ی ذا بل هو کد 
ارب فب إن إن بجع رن ردان تولا هو 
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جسدى ء ولتدفه على ]٠ ٠١|‏ انحو الذى تحبه أو على ماتعتقدأته ا كثر مطابقة۔ 
للمتاد , أ 1 .ت 


وبع آن قال هذا قام وانجه الى حجرة آخری لتم وآقریطون ف اثره» 
وطلب ما آن تبقی ف اتتظاره . وقد قضينا فة الاتتظار فى الحوار فما سا 
خول ماقيل' وفی‌تمان النظر فه من جدید › وآ حیانا:]خری متحدئین عن | بطب 
اليم الذى حل اء ران إحساسنا » ولا تعمل فبه » کأًذا نفقد آبا وأنا 
سنقفقی بقبة بقنة حیاتا-کالتای . > ولا ب ] استحم جیء لبه بطفاله » وکان له 
له طفلان صفیړان وان سكير » وجاء كذلك أهله من .النباء › و احداث معېم 
بحضور أفريطون وأوصاهم بعض ماکان رید م طلب بعد ذلات بعاد الناه. 
ول لاطفال؛ ثم رج پا جو 


وکانت الشمس قد کادت تغب ء لآن سقراط كان قد أمضى وقا طو پلا 
باإباخل لما جاء جلس وقد فرغ من استحمامه » ول بقع بعد هذا ل پگ . 
طوپل ووصل عاط ألاحد عفر ووقف [ + ج أمامة وقال : تی لن اشكو . 
منك یاسقراط ما اشكر من الآخرن »إلا وهر ورتېم على ولمنوم [یای حینا 
أطلب منم جرع السم تنفيذا:لاوامر المسثولين . أم' أنت فقد وجدتك خلال . 
مذه الفرةآبل اواحلم وافضل کل الرجال الذن توا إلى هنا ء واعرف -كذلك 
الآن سق المعرفة أب لست بفاطب على » فأنت تعرف المسئولين عن موتك > 
بل عيبم . فالآن إذن؛ وانت تمل ما جتعلك] د د ] اعله » وڊاعآ » واجتبد ان . 
تتحمل فی بسر مالا مغر مته » .بم استدار والڈموع فی عینیه فى تفس إلوقت.. 
ج 

قرفع سقراط نظره اله رقال : وداعا.ا:ى إيضا » وننأفمل ما تقول . 
وبدها اثفت قينا رتال : ای تپذیب: لدی مذ ار چل:! خلال کل ارقت لاذی۔ 


Fe 


خضيته هنا کان ياتى إلى وبتحدث معى من وقت لأخر : وإنه لافضل الرجال 
وھا هو الان پیکیی » فیا لنبله . ولکن تمال انت الآن يا أقريعاون انطع . 
يات ايالم إن کان جاهزا › ولا فلیجہز . 


1 ۾ ] فرد يه آقربطون : ولكى أعتقد قد أن الس باس قراط لازال تعلو 
لجال ولم تغرب بمد . وأعل كذلك أن كثير من الاأغرين ل يتجرموا الم , 
«هندما طلب منهم ذلك» إلا بعد وقت علويلء بعد أن يكو نوا قد تناولواعشاءم 
-وشربوا على أحسن ما يكون » بل فى بعض الاحيان بعد لقاء أحبتيم الذين 
لشتبون . فلا تتعجل إذن › فلا رال هناك وقت . 

فكان رد سقراط : إنه لمن الطببعى يا أقريطون أن يتصرف مؤلاء القوم 
لذبن تتحدث عنبم على هذا النحو » لانبم يعتقدون نهم بتصرفہم هذا نون 
تنما . أما آنا قإنه من الطبيعى فعا عص ى ألا أسلك مام . فليس هناك [1۷+] 
شىء جنه » فا أعتقد» من الذر اب بعد قليل من الوقت » بل سأتعرض لان 
كون موضع السخرية آمام تفي ذاتبا لندغى بالمياة مكذا ولحافظى عليها بيغا 
م ببق منہا شىء . ثم أضاف : هيا أطمى ولاتفعل غير ما أقول . 

عند سماعه هذه الكلمات أشار أقریطون إلى خادم کان بقف قريبا . تخرج 
ا لخادم وعد مدة ليست بالقصيرة رجع ومعه الهخص الذىكان عليه تقد م الس 
.وکان محمله زا فی کوب . فلما .رای سقراط الرجل قال له : حسنا اپا الرجل 
-الفاصل › مادمت عال ا فى هذه الور » فاذا جب عل أن أفعله ؟ 


فا جاب : لاشىء غير أن تتمثى بعد شرب السم » وذلك حى تشعر بالنقل 
} ب ] جنا ساقیاك م ترقد یمد دات » عل نا اندو سیقدی اسم فا من 
ذاه » وف نفس الوقت قدم إلى سقراط الاس 3 


فتناوله سقراط فی هدو کا لرپ اخیکراملیں بلا اضطراب وبدون ان 
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پنغیر لونه أ و تمير وجه › انا ناظرا إلى الرجل تفار ته لمعتادةالتجبة إلى أسفل. 
کانہا نظرة الثور › وقال له : ماذا :تقول عن إرافة عض هذا المشروب سكية ' 
كرحم بعض الالمة ؟ هل هذا ما يسح بآم لا؟ 

فرد قاتلا : إتنا لا نعد ياسقراط إلا القدر السكانى للناسب للشرب . 

] < ] فقال سقراط: آنا فاھم .[.ولکن ] لعله من المسموح به بل سن. 
الواجب الصلاة للآهة حتى يصيب النجاح تغبير المسكن من هنا إلى العام الآخر . 
هذا هى على أية حال ما أرجوه .مني » ولمله بتحيّق . وینما هو قول هذا مل 
انكاس حت شفتیه فشر ہا حتى آفرغبا بلا أية صموبة ويدون أن يظبر عليه آى 
امتعاض کان . 

حى هذه اللحظة كانت الغالية منا قادرة على الإمساك يدموعبا . أما عندما 
رتاه يشرب وعندما فرغ من الشراب لم تعد قادرين على ذلك . وأا نضى 
سحاولت کل وسعی ولکن الدموع هطلت می کالانہار حتی لقد اخفیت رأ٠ی‏ 
ویکیت بینی وبین نفسی › لوس عل مصیره بل لل مصیری آنا الیء[ د ] حيث 
سأفقد صعبة رجل كهذا . أما أقر بون الذى سبةنى فى جزه عن الإمساك بدموعه 
فقد قأام ورج آما آبوللودورس ۰ن جانه » وهو الذی لم یتوقف حى قبل 
هذا عن البكاء» فقد أحذ عن ذلك يصبح وهو كى مطة| الان لثورته حى 
فتت قلوب كل الجالسين » عدا سقراط نفسه . 

وهنا صاح هو فينا : ماذا تفعلون يا الرجال الماه‌شون ؟ إت إذا كنت 
أبعدت النساء فلاس لسبب إلا من أجل [ م ] تلافى مثل هذا . فقد مت أنه 
بجحب أن موت المرء فى هدوء وسكينة . فبا إهدؤا إذن واسكوا . 

عندما معنا هذا جانا من آنفسنا وقعنا دموعنا » آما هو فكان پتمثى › 
ستی قال نه یشعر بقل افيه فتمدد على ظهره (کا طلب مته اارجل ). وف تفس _ 
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ر کان قن اغا په ر لھ رای کک قي رسا 
حم رترة ن قلمة بد5 ونا كان 2[ فا .م فل ما 
س جدید مع المیقان راعذ پمط کڈ معا لاا بنا شد ورب رشا 
هو تفسه وقال[0ة ينما يشل كل إك الب »نها ماحل '. وكا اة 
أسفل الطن قد بردت بالفمل+ عدا قال سقراط » مدان ذم الغطاء حن وبما» 
لاه کان مخطن الوجه › وکان هذا آحرَ مالفظ به : يا أقرطون إيتا مذ يفون: 
. يديك لاسکلیلیوس )۲۰٦۹(‏ › ادوه ولا تملوا فى ذلك . فرد أقريطون 7 نعم 
سيكو هذا . ولك هل هناك شىء آشز قله ؟ عل مُذا السوال لم ب » 
۔ولکن بعد مرور وقت قال صدرت طه حر . فكشف اأرجل عن غظابه : 
كانت عبناه متصالبتان . ودند رؤية هذا أقفل أقريطون فه وأسبل عينيه . 


هذه كانت نابة صدیقنا يا [خيكراطيس ١‏ الرجل. الذنى فن مستطاعتا أن 
فقول [نه كان » بين كل من اخرلا من رجال هذا العصر » أفضايم واحخكبم 
.وأعدمم . 


انت حاورة <« فیدون » 


ذه إل الب عنداليرتان.. ولل ذا لطب رمزا لفقاء تفس سترآط 
واا من الجند . 


ملق اول 
عحاورة «فیدون» هل ھی من الحاو رات «التمدة» أفلاطو ن * 


انت غاورة «قيدأونة ولا ترال مركز مقضلا اتام الفلاسفة لمشي 
فى الدب اليو نانى وابهاور الف على المنواء . وى وضو عا ء لود اتش 
ويظلها » ستراطء الى تك اعات الأخيرة الور وبالیقبا الد بتر 
بالياة زبقيغة أدننة م كد٤()»‏ بكل هلا هن ذب الها القارى: الى بد 
نفسه منطمسا فتتيع زواية مؤت ذلك الرجلالذى جرا أمحاب‌المثل فى ا للمضارة 
الغرجية على مقار ته فى لاسي ومشدود الاتباه إلى أدوارمناقشة أخاذة فها 
العقل رب قرب اليه القرأبقن زحيث د اللمجة العقلية » («معة[) مدخلا ومخرياً 
لكل لوار . من أجل هذه الاسباب› ولامباب آخری غیرها› یئم ڈارس 


» كنا قد حررنا هذه الدراسة باللة الفرضبة ورأينا أن ننشر هنا ترجتبا 
انا دد موقفنا من مكان العاؤرة بين مولفات أفلاطون وتلى بذلك وا 
عفيذاً هل "تفسير نا 1 الذى قدمناه خلال المحدمات وف الامش . 

()آظر تشرة روان › ص[[)× ؛ وتقدیم شامری رجه › ص 
۲ ~~ ۱۰4 ؛ دز ایز ) «فیدون»» ص ۲۰۴ ل ٤۲۰۵‏ ۳۲۹ د ٩۲۴۰‏ 
س وم ؛ بلك » ص ۷11 ؛ ھا کفورٹ » ص ۲ . 


fod 


آفلاطون هو الأخر #حاورة د فبدون » ويقف أمامبا طويلا فيطيل الوقوفه 
وبجد كتيرآً من المررات لذلك . ذلك آنه جحد فى هذه الحاورة لحظة حاسة من 
-لظات تطور الفلفة الافلاطونبة » لظة تبلغ فيها م نضرجهاء» . وفى نظر 
الكثيرين فآن عاورة « فيدون » تعد [إحدى كمريات الحاررات , المعتمدةي 
لافلاطون . 


لكن هل هى كذلك بالفعل ؟ هذا هو سؤالنا الذى نضعه الأن والذى عاول 
الصفحات التاليةالإجابة عليه . ولكن فاتحددأولا المقصود دبالحاورة المتمدةء. ` 
نا عأورة تنتمى إلى الفترة الى يقال عنها فترة ‏ النضج »» والى تبعت فترة. 
«الشباب» » والتی توقف أفلاطون فیا عند مذهب وجودی ومعرفی محدد مرکزه 
النظر بة اللسماة بنظربة مئل . إلى هذه الجموعة من الحاورات , الممتمدة » تلتمى › 
بحسب ما ساد عند المؤرخين من الرأى » عاورات , فيدون » و د الجورية ». 
و « الأدبة » و وفايدروس» . ولكن هذا التعريف للمحاورة دالمعثمدة» تعريف. 
مزدوج فى ألمقيقة › لانه جمع بين معبار زمنى (الحاورة العتمدة هى [حدى. 
عاورات النضوج) ومعيارموضوعى أومضمولى (الحاورة المحتمدة هى حاورة. 
حدد فيها أفلاطون تعديدا بايا مذهبه الفلسن وينطبق هذا على الأاخص على 
نظرية مئل ) . والكن آى تناول للاعءتبارات الزمنية فى حالة أفلاطون ب أن 
يكون تاولا حذرآ» وهى على أية حال لن تكن وحدها أبدآ لإقامة ترتيب 
المحاورات وللحك على عتوياتما ۔ فن ذا الذی لا ری نی عاورة «جورجچیاس 
وهى السابقة سب كل احتال على تلكا نجمو عة المذ كورة علا افكر «نأاضج»»؛ 
بل إن بعضہم حمل منہا الإعلان الافتناحی الذی صور به أفلاطون نشاطه فى 
مدرسته , الا كاد مية » ورغم هذا فإنما لا حتوى على آية إشارة إلى نظرية المثل 
ولا تمتعن على هذا انحو من الحاورات و المحتمدة». وهنكذا فإن معيار المضمون 
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حو الذى بجحب آن اقدمه وأن نعتمد عليه فى النهاية وتشتخدمه من أجل تحديد 
مفهوم الحاورة المعتمدةء » الى تصيح على هذا انحو الحاورة الى تعرفنا مواقف 
أفلاطون الناثية خلال فة النضوج» وای »تتا بالتال أن ترجع ال نصوصها 
,حينا شكرن فى معرض المحديث عن و فلسفة اللضوج » عند أفلاطون . وعلهذا 
فإن انحاورة د المعتمدة » إلى بعد درجة ستكون عحاورة د أبجهورية » » وتلوها 
سب النظرة التقليدية فى فهم المؤلفات الافلاطونية › بحاورة «فيدون» الى تعتبر 
| كثر أهمية من‌الناحبة الفلغية و ٠ن‏ يث وفرة المادة فى عرضها انظربة ا لحل على 
الواء» من محاورة « المأدبة » الى تقدم عرضا قمبرآً للك النظرية ( ۲۰۹ ۾ س 
٢‏ ) ومن د فایدروس »ال تقدم فا عرضاً ( ۷ع ۔ہ  ٣۵‏ ب ) ذا 
طابع آطوری واضح . 


ويجد الرأى القائل أن , فندون » عحاورة «معتمدة» أحسن مير له فى هذه 
المطور الى وضعها الشارح الفرنسى الكبير لافلاطون , ليون روبان » فى مقت 


نشرته وترجمته جاور تا(۲) : 


, ذا كان من المستصل وضع تاریخ «لضدون»» فاه ممكن عل لفل حديد 
وضما فى داخل عمال أفلاطون. وقرأتها مح عاورة «ا)أدبة» فى احق وأضحة: 
فہذه تعل. کف ہعیش الحكيم وتلك تعل كف موت . كذلك فإنہہا تاشاان »نے 
أحة مضمو تما المذهى .وما من شك أنه من الصعب‌قول ماقت الاخرى » 
رالكن:إذا كان من ا لمكن تمديد الفترة الى يتتمى اليها تالف «الأدبةء ولو تعديدا 
تقریبياء فإتنا سنصل عل الغرر إلى تقس التيجة فا مخص جفيدون» . ولنحتب ها ء٠‏ 
عاورة من معحاورات اللضوج الافلاطونة . . . أخيرآً فإن للرء لا يكاد 
پستایع أن رشسكك فى أن « قايدروس » ( بض الظر عن النقاط الخلف علبها) 


(۲) روبانء فشر ته شار الها » ص V1‏ . 
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اوا اہو ریا ۾ لان جھدآ جد بدا پالقاس ل «فیدونء من جل تحد بد المشسکللاتف ل 
ڪوادقو تعمي قا لول و التو سيم من مغز اذاهب ذاتالظايم اللاسطو ری .)۳١‏ 
وروبان يعتقد أن آفلاطون وهو يكب عاورة « فیدون » کان د فی بده ملہج 
لعل والتمليم » منهج قستطيح ‏ فيدون » أن تير إل خصاتسه افنبة ,جرد 
اللإأشارة البسرطة › ثم ترك ديد طربقة استخدامه انا بعد » وكانت له نظرية فى 

٠‏ االعرفة والوجود يشير النها فى « فيدون » على ألما مذهب كان موضحالناةشة من 
دة طويلة وله أمطلاحات خاصة أو أنه بسيل البحث عن هذه الاصطلاحات 
الخاصة › وهذه النظرية مألوفة بالفعل فؤلاء الذين بكتب لهم » أفلاطون (؛) . 
.وعلى الرغم من تا رأیناروبان شح «المأدبة» و «فيدون» ق جاب و «الجهورية» 
و « فأيدروس» » الذين ترى فيهما جهدآً جديدآً من أجل الدقة واللحديد › فى 
جانب آخر › [لا آنه لا رال يبق أن , فیدون » فی نظر ليون روان بحتوی عل 
منج وعلى مذهب فى اأوجود وعلى مذهب فى العرفة . 

أما من فلا ترى أن « قيدون » عحأورة و معتمدة > وهى .لا حتوى على 
مواقف مقررة تقريرآ نبائيا لا حول الوجود ولا حول العرفة ولا حول المج 
الفلسنى » بل نرى نبا فى المحقيقة « عاؤرة عحث ومحاؤ » . و , محاورة البحثف 

والحاولةه تتميق على الدقة بصفة عدم التقر بر والتحديد الهاتنين» و[ نما هى اور ة 
تستىكشف ايدان الحلول بدون أن تار حلا نبائيا'. إنبا خأورة: تعتؤى على 
« اتجاهات » “كث ما تحتؤى على مواقق» وتزسم النطؤط الفريطة آأكش من 
أن تقدم مذ#هب مفصلة. وبقدر ما أن , الجهورية » هى بالفعلّ موذج-الفاؤرة 
< المعتعدة» من عاؤراأات فن ة لضو ج» فلن عاۈرة-«اقراطيلور» تع فی تا 


. ۷11 روبان»›» ص‎ (r): 
الرجع نتفه » ص [1(: ۔‎ )٤(ب‎ 
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e‏ حاو رة لمجت ع والحاول الى - ٣ی‏ للمخاوؤرة ت تند الفلريقء وتعد تاپا 
رة مثابة عة إل لمر اقل ا2 ئى سنتقا آفلاطزن ف قبل حول مو طوعی 
“"الوجود ولالمرفة . [لبا حاؤرة مذ وتغلن ولكما لا تحسم . وعثذنا أن عة 
< عاو رات الحك والعا ولت امب اللقريق الخار رات الممشتدة تشم غاورتى 
.«میثون» و « فيدون » إلى جانب د أقراطياوسن »الى ل موقفا وسطا ينها 


مو ةنا هن سنحاول آن تمرره » قا من حصن «فیدون» › بان ززحص أوضاع 


النظربات التالىة ف هذه الجاورة" : طبية اس ۽ خلودهاء تظرية المل و نظرية 
لم فة الفلسغية . 


ط يع الس 


الموصوع الرتبسى.ء لفيدون » هو خطلؤد اللفس . ولكل هل تدم الخاؤرة 
حصورآ واضحا ونپائبا حول طبيعة النفس ؟ 


إن ما يلفت الاظر لاول وهلة »> حينا يعيد ارء قراءة الحخاورة من أجل 
الإجابة على ذا السوال ء حو أن أفلاطون لا يضم هذا موضم النماؤل ا كنا 
تنظ منهآن يفعلى يث أن الام يعلق بالتقضش » فالللود خلود الفس. و مكل 
القول بضغة عامة زه لا محم أهتاما خاصا بتحديد مفبوم « النفس »» الهم إلا 
خلال اارهان الثالك عل الخازد ( ۷ب ۸۲ث )» ولکن حى مناافتل 
الام لا یتعدی جرد إلبات انتاء النفس إل عا الل » الذى هى أقرب اليه من 
ا لجسد . وإذا أخذةا الحاورة ككل » فاه عكن أن نلاحظ فبها وجودعنصرين 
ابن خم وص موسو ع طمة'( الس : )لافس کا ذو وجرد منفضل » 
ب) هی موود بلطا ( ولش (Ja.‏ . ولكلى ما هو جوز هغاالمرجرد 
ا#لبسيط ؟ تقدم بنا الحاورة صز ر بن تلفي بض .الى ء' نفص هذه الالة. 
التصور الأول » وهوذ ا كثر التصؤبريين تتكرار وأثلها هو أن جرهر الضن هو 
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الفکر ہ٦‏ ۰ ۵ 1۹ ب٤‏ ۲ 4 ب٤‏ راب٤‏ ۰ھ ۸۳ب) ۰ آماکلی. 
ما له علاقة بالميسد» وعل الاخص الدشبرة ( ۸۹ب › ۸۲ ه ) قله غرهب عزه 
النفس ( ٩٤‏ د ھ) ٦‏ ۳ س د ۹ ۳ 4 ب ا ب پا س 

=> د هھ ۸۴ب ).ولنکن هناك کا قلا تصور[ آن › وپحسبه فان جوهر . 
النفس هو اغياة > وهذا التصور جوهر اللفس هو مركز كل الرهان الرايع عل .' 
الود 1۰٥(‏ ب س ٣۰۷‏ ب ). وحض واقعة وجود تصورن لطيعة اللفس ». 
يتميزان فبا ينها على الاقل من حيث الول (فقهوم ١‏ المحياة > أ كر شولا آو. 
امتداداً من مفهوم ‏ الفكر »)؛ تشير إل شىء من الافتقار فى تابط والتنسيق:: 
بين أجزاء الحاو رة الختلفة. وهى تين عل اللأخص أته لإيجب أن نمتز لاالتصور . 
الأول ولا التصور الثانى على أنه التصور النهالى الذى تقدمه حاورة «فيدون» عن 
ظبيعة النفس . آما إذا نظرنا إلى الأعمر فى إطار الحلورات , العتمدة م 
( أى الخبورية » و «الدية » و د فایدروس » )» فاننا سنجد أن تصور طييعة ٠‏ 
النفس على نحوعقلى خالص وتصور وجودها على آنه وجود بسيط أن يجد لهذا 
ولا ذاك مكانا فى تلك الحاورات . فن المروف أن ,المررية» و «فايدروس»' 
ستقدمان مفہوما ثلاثا عن طبيعة النفس » فالمفس بى نظر هاتين الحاو ر تين تصبح 

مركبة من أقسام ثلاث وتحوی فی داخلہا عل میول كانت عاورة د قیدون ». 
ترفض رفضا ياتا الاعتراف ها كخاصية جو هر بة لنقس » وهذا هو حال الشبوة. 
عل الاخص . ۰ 


وھکذا إذن فان « فیدون » لا تقدم موقغا حاما پاتا خصو ص مواضوع: 
طييعة النةس » سواء آنظرنا إلى داخل الحاورة ذاتها بأجراتما المتنالية أو إل 
د فاندروس » ستاخڌان بأرانہا حول هذا اٰوضوع. وھکذا [ذن فہی لایجبد 
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ت تر حاورة« معتمدة ٤‏ قعرض مذهبا آفلاطو نيا قد أقر واستقر حول 
خلود النفس ” ٫‏ 

احتوى محاورتنا على أربعة بزاهين على خاود النفس . ويا الأول فور آن 
يكل سقراط عرض , آماله.» حول مابعد اموت وآرائه حول الطريقة اى حب 
آآن پیرعلیما الفیلسوف فی توجیه حیاته ‘هدا العالم۔ ویقول(۹ د): «سأعرف 
اليقين بخصوص هذا دندما أصل إلى هناك › إن شاء الإله > بعد قأبل . هذا هو 
حا أعنقد.. فى هذه العبارة القصيرة[شارتان هامتان : أ) سقراط لن يعرف | حقيقة 
:إلا فى المال الأخر » إذن فإن فأية معرفة فى هذا العال لا كن أن تدرك الحقيقة . 
سوسنمود إلى هذه النقطة من بعد » ب) يعس تعبير هذا هو ما أعتقد » [ح اس 
عدم اليقين عند سقرأط نفسه الذى يشارك فه هكذا مع الخريين من طبة ٤‏ 
سیمیاس وکیبس › وکا سين من بعد فإن هذا الإحساس بعدم اليقين سيسيعار 
عل کل الحاورة حى للظاتها الأخيرة. وإسشمر سقراط الا( ۹ ه ) « والآن 
إذا کت جحت ف آن یکون دقاعی اکر إقناعا فی نظرک عا کان فى نظر القناة 
الاين » إذن لكان هذا عظا » » وبعترف بأن الرجلى العامى لا يعتقد فبا 
معتقد فيه جو » آی فى خلود اانفس . إذن فالامر إذن لا يعدو أن يكون آم 
«دفاع» حيث هناك المدافع والةضاة والاعتقادات» وكذلك بالضرورة انقام 
ف الآزاء راغتقارات مختلفة ها جيماء باعتبارها «اعتقادات» » حقوق متساوية 
جف أن تدعى آنا هى اللققة. وتعيه سقراط لكلامه «بالدفاع» ذوأهية عظيمة 
سیت آن ا جال القضانی لیس جال ما هو حقیق بل جال ما هو محتمل ( أنظر 
۔« چو رجاس » » د وما سذها» fe f‏ وما بعدها› ٤11‏ وما پعدها ٤‏ 
۱ وغیر ذلك , فایدروس ٩۱۲۹۰ ٤‏ ۲۷۲ د + 3۲۷۳). 
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و مئل سيمياس وكبي أحإنا مفامي العامة ( آو اة أو اير € 
وأعيانا رى متطلبات العقل الدقيق » وكيس بلعب الدور الاول حینھا بی کلے۔ 
على خشية البشرمن أن ية" دوا نفوسبم بعد الوت وعل صعو ت الاعتقاد( نوزم 4 
يمايسیه قر اط نفه «بالامل» . ويعترف سقراط بأن الامر كا وا . 

تعمپق البحث فى الامر . . ومع هذا الموضوع » موضوج د العمق فى البحث » » 
لس نقطة ذات خطر : ذلك أن , فيدون » عحسب هاده النية الصر عة العابة. 
ليس عرضا )ذهب قد ا کتمل وحدد» إا هو بحث . ويا كد هذا كذلك 
حينما نساؤل أتفسنا :هذا النممقء من أجل آية غابة هو ؟ واتى إجابة سقراط 
بليغة كل البلاغة فى قصرما : « من أجل أن ری إن کان ذلك | آی الود ]: 
عتما آم لاء «) ° ب (VY‏ . ومكذا فان هدف امحادثة الي تل ذلك»› 
حى ۷. ٠‏ ب ٤‏ حی ت آن کل ما سیق من الماورة لیی إلا اقسق انی بدا هنا 
[عا هو الاححمال ولس اليقين . 


ق هذا الاطار ذى المغزى الام تظبر الحجة الاولى على خود النفس › و مك 
تلخجیصما فما بل . باك واقمة ہی أن کل شیء ینشاً ویولد › وهو یاشاً ویولد۔ 
من بده» ايل من القبيح ۽ اليكير من الإصغير › .البقظة من أأنوم وغرر ذلك . 
وھکذا چب أن کون الاءر يا مع ال محباة والموت › حيث أنه لا چب آن. 
نأخذا فق بال رك الى تذهب من ال اة إلى الوت » فإن لم يكن هناك المركة 
آل ذهب ف الاتجاء للضاد » أى من الوت إلى ا لحاة » فان الحياة ستنحد مہ 
باز وان يكون مناك جى علالاطلاق . فيجب لذن أن نقبل النعأةرالتولى. 
الاين يا ؛ المرت من اياة والجياة بن الوت . )١(‏ 


وب 
@ خلال عرض هذا ارما تظهر تمیرات امار پچ لودای 
سسا سقراط ال اقناع نةه چو آولاء وبا ملا : طا بجپنيما RO‏ 


` AY 


هذه. اة عل وجود انض وجودا سابقاً سرعان ما قبل › ل ویضقه 
إليها كبيس حجة آخرى مقامة على ساس نظرية اتذكر الى تقول بآن , اتعل » 
لبس شيا آخر غي « النذكر » » وللكن التذكر يفترض أن تكون النفس قد 
عاشت فی زمن سابق على الزمن الذی تنذکر خلال ما کانت فد تعلیے بالشعل 
من ابل . 


والحق آن قوة هذه الحجة الجديدة نما تكن فى أعتمادها على نظربة للل 
۸٤ (‏ < وما بعدھا ) ولکن هذا مو یا فی الوقت ذاته مکش طعا حیعآن 
وجود المثل ليس هو تفه إلا جردفرض . وتفلبر اللاصة الى رج با مقراط 
مد عرض المحجة الودم الفرضى سواء لوجود امحل أو حى الحجة ذانبا المقامة 
على التذکر : ء إذا کان يوجد ما نتحدث عنه مرارا و تکرارا ء ابال وار 
وكل ماهية من هذا النوع › واذا کنا نرجع كل ما ياتى من الحواس إلى هذه 
المامية التى ! كنشننا نبا موجودة وجودا سايقا وألا تتتمى إلينا ء وأتنا ثقارن 
کل ما یا قی من اراس ہا › قانه سیکون منالذروری › إذا کانی هذه ا)امیات 
موجودة » أن تكون تفرسنا كذلك موجودة » وذلك قبل أن نرلد عن . أا 
إذا ل تكن هذه الماهيات موجودة » آل يضيع بر ماتا هباء ؟ »[ ۷١‏ د - د 
ورغم لمجة الاقتناع لی تصاحب عرض هذه المجة الثانية» فإن فكرة اة 
من ضیاع النفس تظہر عند نہاہا (ہ ب ؛ د ٤‏ وپ ب )ء وبلاحظ سیمیای 
أنه تبقى الرهنة على بقاء الفس بءد للوت . وهذاأ بعل سقراط يدعو مايه 
سيمياس وكيس إل زبادة التعمق فى فحص الموضوع ( ۱١‏ ) سن أجل 
إقناعہما . 


د( ہپ ۱ )»د ومنلا قحف نحا » ( جب د ) والکنا لن تتوقف مام آمثال 
هذه التعیرات أ کر من ذلك ونکت بالاشارة إلبها . - 


TAY 


٠‏ اومكذا نصل إلى المحجة الثاللة . فن التفق طليه أن النفس تتمى إلى النوع 
الح » غير الظاعر ااميون آما الجسدفإنه يتتمى[لالوعءالمرتى » ولكن‌النوع 
« انی » هو توع ما هو [هی»خال دل معقول» بسيطء لاينحل › ويبق دا هوهو 
ومشابا على السوام لذاته . إذن › فليس للنفس › على ككس الجسد» أن تخثى 
أن تنحلل » حيث أن النحلل انما هو من شأن النوع « الرلى » . 


٠.‏ وتنطو هذه الاجة حطوة أبعد بالقباس إلى المحجة السابقة حيث آنا تربط 
سمباشرة بين خلود النفس ومذهب الل الذى هر العماد الاير والاو تق لكلا 
الحجتين . ورغم كل شىءء فإن قصد هذه الحجة الجديدة يبق دام قدم. 
حوافع › ليس من أجل اليقين ؛ بل نجرد الامل . يقول سقراط : « يى أن 
فساءل اتسنا هذا السؤأل : أى نوع من الموجودات من خصائصه أن يعالى من 
هذه الحالة : البدد » وماهو النوع الى نخشى أن تحدث له هذه المحالةء والنوع 
الذی لانخٹی عله منھا ؟وبعدھذا لن کون علینا أن تفحص من جدیدلل أا 
تنتمی النفس حتی یکون لنا ناء عل هذا أن تطمتن أو فخاف على فنا ؟» 
(ج۷ ب ). ویقول :« مع مثل هذه الأرية [ أى تأمل المقيقة ] الى أخذت 
ما النفس نةسما » فايس هناك من خطر أن تخشى النفس من أن تتفرق شتاتا 
وهی تغادر الد أو أن تبعشها الربح هباء‌وآن تذهب بها كل مذهب على و 
الاتكون معه موجودة فى آى مكان على الإطلاق » ( ۽ ب ) . كذلك فإن. 
حواقف سقراط بخصوص اتنماء النفس إلى عالم الحل ينقصما الا كيد والحسم : . 
وهكذا فاا النقس أ كر ) o moot‏ ) مح وع الحنى من الجسد 
( ۷۹ ب ۰٣‏ وانظر ۹ب ه٤‏ )؛ وهی تشه من قريب جداً ماهو الپی › 
ولكن هذا الموقف كا هو واضح لا يقول صراحة بن النفس لها كل خصائس 
النوع الى غير الرنى . كذلك فإن الطريقة الى عليما ستبقى النفس بعد الموت 
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توصف فى فقرة تیدا پهذه اللات : ها هو بالاحري ما عليهالاءر »مع کثرة 
ظہور د ذا » ( ۰۲۵۸۰ ۸۱ ب ١‏ ) ومع استخذام کلة و مزه ( عتمل ) 
س مرات ف ثلائة عشر سطرآً ( ١۸د‏ ۸۲اء وأنظر ۸۲ب )٩»۵‏ . 
آخيرآً وعلى الحصوص » قإن هذه الحجة يتلوها مباشرة عرض شكوك سيمياس 
.وکییس » وها هو سقراط نضه بقول : , هل یدو لکا آن ما قبل لیس کافیا ؟ 
کثیرۃ ھی فی التق دواعی‌الشکوكوالاعتراضات »وذلك إذا ما کان ارہ رین 
آن يفحص الامز کما یجب »( ۸٤‏ < ) . وهو مايه عليه سيمياس : , أذن 
فسأقول لك الحقيقة باسقراط . فذذ لحظة وكلابافى حالة من الحيرة أمام بعش 
الصعوبات وعحض الأخر وبدفمه الى آن يسألك <) 3۸4(‘ 


إذن فمذه الحجة لا تكنى حتى لتوليد أقتناع » ودعنا من الحديثعن اليقين. 
وهكذا تظهر الحاجة الى تعمق جديد لاموضوع » أى إلى لص جديد . ويقدم 
الغريبان من طيه اعتراضاتي) عل ما قاله سقراط ما يجعل جو الاجتاع ثقيلا : 
د عندما سمعتا جیما کل هذا الذی قاله سیمیاس وکیبیس شعرتا بشعور غير 
مریح > كا اعرف بعضنا للبعض بعد ذلك ء فالرهان السابق كان قدأقنعنا إقناعا 
کبیرا وها تن نشمر من جدید پالاضطر رب وبانه قد آلقی بالوك لیس فقط 
بخصوص ما كان قد قيل مل وكذلك ما كان على وشك أن يقال بعد ذلك : 
غبل تحن غير جدبرين بأننكون قضاة ؟ آم أن الموضوع ته لامح بالقين 
( ۰)۸۸ بل إن الك يسيطر على اخيكراطيس الذى يسمع حكاية فيدون 
للمحاورة إلى جانب سبطرته على ما كانوا وستمعون اليا يوم اعدام سقراط : 
« وای لاعذرک یا فيدون . فاا نفسى وقد استمعت اليك » خيل الى أن هناك 
من یقول ف : فی ای برهان إن سنضع تنا ؟ فقد کان برهان سقراط مقنعا 
أشد الإقناع » وها هو الآن قط فى أعاق الشك» ( ۸۸ = - د) ۔ وھکذا 
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خي الحوف علي قلوب الجميح » فیحاول سقراط أن يجمم الهارد والخاقه 
وآن برد ا لجميع الى الثقةبالقل » وهذه هى لحطظة الفةرة الدييرة ول , كرامية 
الحجج السقلبة ء و نعود من بعد الى هذه الفقرة المامة لى تفكل القمة اى يغبا 
موضوع الشك فى امحاورة . 


وسرعان ما بستظیع سقراط أن يرد اعاراض سیمیاس › آما أءراض 
کعیس انه يۆدی › بعد دوره کبيرة هامةءإلی ۲ راز برهان جدید : قالجوآهر فی 
ذاتہا » آی الل ء لا منکن ] آبدآ آن تستقبل أضدادها » قالروجی آی جوهر 
الروجية ف الاصاد ء لا كن له أبدآ أن يصير قرديا ءولاجوهر الحرارة بارداً. 
ولكن الم ركذلك آيهاً مع الأشياء اتى عارك فى أحد الثل : فم لا طبع 
أن تستقبل ا لمال المضاد [ ۽ ء د ) . فالنفس » الى تشارك فى مثال الحياة» والى 
حمل الحياة الى الجسم » لمكن أن تستقيل خد مال الحياة > أى المبوت . 
هذه الحجة» وهي الرابسة والأخيرة » تتهى ذا الاعلان منسقراط : الس إذن 
شىء غير فان إلى أبعد درجة وحالد ونفوسنا متكون موجوده حقيقة فى العالى 
الأخر . ورغم هذا فإلما ليست الحجة النهائية لا فى أعين سيمياس ولا فى أعين 
سقراط آى فى تظر أفلاطون نفسه . ولك نقتلع بهذا » فاته يك آن تقراً 
العبارات ای تای بعدها مباشرۃ والی تختم کل الحوار الفاسنی. يقړل سیمیاس : 
د ليس لدى ما انى أتشكك بعد هذا الذى قبل . ومع ذلك فإن خطر المسائل 
انى تاولتہا هذه الرأهين › مضافا [له استخفانی بالشمف البشرى » يضطرق 
لى استتمرار الاحتفاظ بثیء من الشك پېنی وین نفې بخصوص ماذ کر » 
( ۱۱۰۷ ب ب ) » وما هى بغير تليق إ[جابة سقراط  :‏ ليس آمك أحبنب 
قول ھذا فقا یاسیمیاس › ہی انه مہا تکن اتا بالفروض الاو لی فاه چپ 
مع چا آم تنما وټ چ أوحح اتن > وجينيا ٿو مون بطلا هلي جو 
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عرض خا ؛ سب ها ا عتقد » نيعون امان إل ر جد تبح به القدرقم 
الإنسانية عل السير مع برهان . خإذا تم هذا صل صو ولي دقيق ء فلا تلجبوا“ 
یحشکم ول آبعد من ذل ۰( ۱۰۷ بب ).. 


فظرية افثل : 


تتعرض عايرة د .فيدون » إنظرية اليل ثلاث رات : فى بداية الحديثعزن. 
امود وبصدد الوأ تق اإجسدية اتی ولا تاه النضیں عن الم وضرجات الحقىقية . 
للبكراالص» م ف معرض الجديث ع النذ كر »› وأغیراً خلال حكاية 
البجوث البقراطية حول موضوع العلة . فى المرترن الأوليين بقيل الححاوران. 
فى يسر هذه إالنظرية . ولكن جب علينا مللإحظة أن سقراط يلب مو افقة. 
سيمياس فى الحالة الأول » أما تى الحالة الثائية فان عرضه مصحوب 
د پإذا » : « ذا کان يو جد ما تتحدث عنه مرارا واتكرازرا ء اللجال والير ...» 
( ۷ د) . ويأخذ المفسرون عادة عبارة « ما تنحدث عته مرارأ وتكرارآ »من 
هذا التصر يح لكل يمضديا به التفسير للقائل أن نظرية ا لحل كانت إذن ف ليه 
« فيدون » شيا مبتقرآً عليه وآنه »كن اعبار هذه العاورة تالبة على «الآدبةءء 
أما عندنا قن هذا انمي لا يبرمن إلا على أن البظريه شىء معروف وحسب > 
وعل الاق آنا موضع تناش . فذلك امير كن أن يطبق عل ز من الحاورة 
وچدهکا مكن أن بنط عل الماقشات الشفبية الايقة فى حلقة الافلاطو نرين 
انی كانت تال النظرية » بلي وا بيد الامكان الل أن سيمياس يعلى 
سقراط مرافقته على وجود الحقاثق د الى تکل عنما الآن «) VY‏ 41.1 ل 
« المأدبة » فإن أفلاعاون لايقدم جرد اقتراح بتظر عليه الموافقة رلا يستخدم» 
أداة الهرط : ]ييا مئ برض ويل .وكا لذا جنا إلي + قردونب لفيا 
هتاه نينا فيال رضع اال ايار دققا عن حالة نظر ية الثلفلحظة كباب 
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هذه الحاورة “فن هذا الموضع يتوسع أعظم وسعف المديث.عن تلك النظرية» , 
ولا كان موقفه فى ذلك الموضع هو آلحرها فى اطار .امحاورة › فإله كسب . 
يذه الصفة أهمية عاصه . وعندنا أنه بمب أن يتر ١‏ التحديده ووضوحه 
وتفصيله ولطوله ولانه يى الاخیر » التعبیر النہای عن موقف د فيدون » من 
تظرية للخل . 


نی هذا ارہ پروی سقراط رمثلا لافلاطون فا ری) عؤ# حول موضوع 
عله الكون والضاد . وهو قد بدأ من العقائد الشائعة الظاهرة الرضوح فى تظر 
العموم » مثلا أنالانسانينموبالا كل والشرب.ولكن ععو# على مذا النوال أرت 
جه إلى الوقوع فى ألوان من ا ليره والاضطراب حى آنه يقرر أن يبتعد عن هذا 
الطريق من الإحث › عن هذا , الهج » ( ۷ ب ) . وقد انفتح أمامه طريق 
آخر عندما مع شيا عن مذهب الفيلسوف انكساجوراس : أنه المقل 
انى ينظم كل شىء وهو علة كل الأشياء » فعلق مالا عظيمه على 
هذه الطريقة فى التفسير » ولكن سرعان ما بقع من شاهق أمله حيلا د 
#انكساجوراس لا يستخدم مذا , القل » أى استخدام قيهجر هذا الهج اثافى 
ويفير من اتجاده . ومن اليم نا أن تأكد على هذا الاطار لانه إطار 
-بحث وليس اطار تقرير . رهكذا فان الاتجاه الجديد لن يكون فى الواقع إلا 
محاولة جديدة » وهى كذلك حى ولو کات معروفة من قبل وذأر حو طا النقاش 
٣‏ كثر من سرة : تلك هى نظرية الال کا تعرض قى «فيدون» . وبظبر هذا الاتجاه 
"المديد فى البحمف فى معكلة, الملية 4 د وما بعدها» وهى فقره صعبة ومختلف' 
اعليها إخلافا كبيرآ بين المقسرين . 

وهناك فا صعوية اول رخص مى كبة ووعه] المستخدمةن ووه ن »> 
أ .م ا ۽ .وکا لالظ « ها کفورٹ » من قیل فان معی هذ 
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اممطلح فی ۽ د ونی ٠۰۰‏ إ مختاف عن مناه فی ۰ , ٠ 4 ۱ ٩‏ ويقترح هذ 
المؤلف كلبة «حجة » للدلالة على الممى الول و «وقضبة» للدلالة على المعنى اكان . 
ونحن تأخذ ترجمة « روبان » فبا غص الاستخدامين الأولين : « مفبوم» ء. 
أما فيا بخص الامتخدام الثالك فاننا تآحذ الاصطلاح فه معنى د قضية » سواء. 
عى هذه الكلمه ا لحرن أو حتى عى جموعة القضايا الى تشكل موقا واحدا 
( ەغ ) ء قالواقح logos ÎÎ ù‏ الذئ سيعت , ألاقوى » لا کن آن یکون 
مفوم آو فکرة شیء ماء حیث أن کل شىء لا يقابل :إلا مفبوم واحد› [ ا 
هو ف الحق ء قضيه » أو موقف يتخذ . وطيعة هده القطية سرعان )١‏ جظهر ف 
۰۰ ب : « وأا أبداً متا واضعا كيدا شيا هو اليل فى ذاته . . . وهكذا مع 
کل الاشاء الأخرى. فأذا لمت ل ا ووأفقتعل وجودها ٤‏ فان آمل [تدأه. 
منبا » آن اوضح وآن أ كشف لك . . . » إلى آخره . 
هذه القضيه ء هذا القرض ء هى نظرية ال . ذلك أن الحاورة تقدم هذه 
النظرية بالفعل على ألما قرض » . وآدلتنا على ذلك هى باختصار ما لى : 

١ (‏ ) اطار النقدم الجديد انظرية الئل إطار عت کا اشر ناء اطار عرض. 
حار لات التعد دخ للاةراب من وضم تفسير مقبول مشكله العلية . إحدى هذه. 
امار لات » وإن كانت آخرها» نظرية الل . 
٣ ( ۰‏ ) لا تبدو هذه النظر بة » فى بطر آفلاماون نفسه فى وقت « فيدون » 4 

( )ف نفس آججلة اتی بوجد فا ذلك التعیر ( ,الأقوى» ) جد أنه 
يقال عن هذه اقظرية حرفا آنا « موضوعة » أو د مفروضة » ( ٠ ) ١أ ٠٠١‏ 


( + ) ولستخدم نةس هذا الامطلاح فى ٠ه‏ پې م وهو يقال طناك 


«وصرالدة علا «٠‏ وجودى ابال قط بان فلل إلا لبنت ا فج 
فرط عفنا وتنا دايا نا وزی من بطق قوتپامنم تلم الح . 
وق فا تا کید انسر ال رر ن1 ا فى 11۰ ٤‏ ` فرض أو قف 
وجود الل . 


)قول قراط فی e٠ ١‏ ب رل س لی ی 
شخلت نفسی ہا وسأعود .من جديد كنا إلن تلك الاعیاء الئی۔ ذ کرنا مرا 
وتکرا ا زی ار راط الس ( ۰ ) ماوق ۰ وهنا شس 
المام؛ بيت طبيعة تظرية الئل باعتبارها قضية أو اقتراحآً » حتى وأو كانت 
٠‏ موطضع قاش من قبل . 


والتعبيرات الى يستخدما ( , أحاول»  »‏ ذا قلناء » « إذا وأفقتى » » 
.د آمل »» , مأجد » ... )لاسب › لیس عضا عفهبیا »بل إظار خف تعرض فيه 
أفكار وفروض عل باط الحف وتنافش مرة ومرانتة » أى أن النظر يعادقيما . 
ويبين.هذا النص من ناحية أخرى أن تظرية الئل لا نظر لیپا هنا فى ذاتبا بل 
بإعتبارها فرضا يستخدم كنقطة بده لبرهان جديد على خود الففس : كذلك فإن 
المثل هنا منظور إليما بن حيث أنما , عال.» . أما من أجل. الظر إلى امل ف. 
اتا وقبل أية وجهة أخرى للنظر » فينغى أن بطر عحاورة ء الحبورية » » فا مق 
أن ما يعرضه أفلاطون هنا إا هو وجود اقل كتال ولیس رد وجود الثل. 
وخپ . 
)٠(‏ أفلاطون ل يقرر بعد أختباره بين , الضور » أوء الاشتراك كشكل 
لتفسير علاقة الأاشياء الحسية بالئل (إلظرءء ٠٠‏ د)؛ . فتظرية للثل لا ترال حع 
الأن فى بحال للشروع > وين غير الممكن هما بالتال الدخول فى التفاصيل . 
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.و): قزل لا الحظورة» للرة التاتية › إن فرص وجود الثل هذا لين 
الإ جابة ا8 کش وو € اظن اة رقم هنا). 

(۸) ف نہاية الحديث يشار من جديد إلى.الطبيعة الفرضبة اللنظرية ويؤكد 
عليه ويستعمل من جديد لفظ upntheaie‏ ( رض )° 

(ه) لا يستممل الاصطلاح ووإزء. للإشارة إلى امال إلا ٠٠۴‏ ب و › 
أى فى الصفحات الاخيرة جدآ من الموار . واستخدام هذا الاستطلاح مكلا › 
آی إلى جاتب الاصطلاح ٥٥١‏ مع عدم الظھور [لامتاخرآ › بمکس ترددآ حول 
١‏ صطالاحات النظرية ويدو وان له صبغة , الخاولة » فالنسمية ء وهوأمرطيعى 
ف حال نظريةة لا ترال بن مر حل التكون . 


)٠١(‏ ولنضف إلى كل حفا الاستخدامات التعددة ل د [ذا ».( نظره به 
f cyocgfEfm iy:‏ د ٣‏ ) » وأن کبییس د لا يفم کل الفبم ٤‏ ( ۲۰۸ ) 
عا يعنيه سقراط فى [شارته الأولى إلى النظرية › ما عغلع .عن واقعة أن أفظررية 
کافت قد نوقشت بالفمل ( ٠۰۰‏ ب ١‏ ) جزءا كيرا من أهيتها . فنظرية لمحل 
ليست معدكل ذلك اذهب القرر الختار . لہا ليت إلا «.أقوى » الفروض »> 
ولستخدم > فی إطار نص ۲۰۰ا وما بعده » من أجل تفسير وجود 
الما المحى . 
تلل بة- ا0ر فا : 

لىج ° 

إن عت باحك » فى الأ جزاء الخمصة لارأمين اثلائة الأول ( ۹4 = س 
هرب ) عع شار أت عد دة .ل ج ف العل ٠‏ » فيح بده هباء . تيح ان 
حتا قاد ارات إل تر الوس وال عرلا یداع الج من أجل .الوجدول 
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إلى معرفة الوجود» ولكن هذه ما هى إلا شروط تيىء لللعرفة وليست عناصم 
منبج للعرفة . كذلك فإته مكن أن جد عبارات كيذه : ء.اللفس لا تصل إل 
إدراك واضح للبوجودات ... إلا بإعال العقل » ( ه٠‏ = ). وللكنه من الواضح 
آنه لس لال هذه الإشارة إلا قيمة جد محدودة خاصة حيا نتذكر فقرات 
« الجبورية » ( « الط »» و الكهف »» وف الكتاب الشاب ٣ه‏ أ ٠٣٠‏ ا ) 
و ءال ادبة»( ۲۰۹ھ - )۱۲٣۲‏ و د فایدروس»› ( ۲۹۹ب س ۲۵۰ ج ) 
الخصصة للحديث عن منج « ألم » . 


وهناك من يتوقف وقفة أطول » فى القسم الخصص الحديث عنالر هان الراب 
فى الحاورة » مام حكاية مغامرات سقراط العقلية » وهى رواية تؤدى إلى تقد 
جديد انظرية امل » وهناك اماه بين هؤلاء إلى النظر إلى فقرنی ٩٩‏ د ٠٠١‏ ه. 
و ٠٠١‏ د - هعلىآنيماتعرضان لنبج» هو منج « القروض »؛ من جل الوصول 
إلى الئل . ولكنا نعتقد آن الأس لس كذلك . وإن التأمل الفاحص للنصوص 
٧۰۰ ۰‏ د س هھ ۰١‏ د س د دعونا إلى القول ما بى : صحيح أن هذه 
النصوص توى على إشارات منبجية » وخاصة حول منهح « قرضى » . ولكن: 
ما هى طبيعة هذه الإشارات ؟ وآى منهج هو هذا ألذى تعرضه علىالدقة ؟ وعحل. 
نريد أن نؤكد على الاعتبارات الناللة:  ٠‏ 


(1) ليس هذا منبجا من أجل الوصول إلى امل ء وما هوطريقة فالبحث 
تقوم عل افتراض وجودها من أجل النزول إلى تتائج هذا الوجود ›» وخاصة 
من زأوية مشكلة العلية . 

(ب) لبس لمذه الطريقة طايعا فلسقيا على ا لمقيقة » و٤‏ هى تتتمى بالفمل. 
إلى ميدان البحث الرياضی › وقد قدمما آفلاطون من قبل ؛ فی مخاو رة « مینون ب 
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۵۸٩ (‏ - ۸۷ب وخاصة ۸۹ ھ ۽ ) » على آنا كذلك وسيفعل نفس الأىء ف 
« المپورية » ( ۳۴ہ ب س ) . 


(<) لا تكاد تكون أنص ٠١١‏ د إلا قيمة علية . 


( د ) لبذه الطريقة » فى بجموعبا ء طابع مؤقت » حيت أن هذا امرض 
الذى تقدمه الحاورة عن النبج ليس إلا أمرا عرضیا فی سیاقہا وهو یقدم فی اطاز 
محاولة تير العلية عن طريق فرض الئل . 


وأمم هذه النقاط هى بالطبع أولاها : ومن اليم جدا أن نذکر پأن محور 
عرض قراط ليس «ونظرية الحل بل تفسير وجود اأمالم الحسى . فالثللاتعرض 
هنا كا أشرنا من أجل ذاتا بل باعتبارها عللا فرضية للاشياء الحسية . وهكذا 
قحن نفترض أن , الاشیاء فى ذاتما وبذاتما » موجودة » ثم نيدأ فى استخراج 
نتائح ذلك › ثلا أن , كل الأشياء الميلة تمير جيلة بالجال فى ذاته » (١٠٠د):‏ 
ولماكانت تظرية الخل » كا بينا ذلك » لا تزال برد فرض › فإنه كان من ‌الطبيعى 
ألا تكرس صفحات طويلة لمشكلة انبج الذى يوصل الببا » هذا إذا كا سنمف 
بصفة «المنبجيةء تلك الإشارات إلى أداة معرفة الخل وإلى انحضيرات الأخلاقية 
والمعرفية لذلك ( أنظر مثلا ٠‏ | وما بعدهاء ۸ ب وما بعدها ) . وهکذا فاڼه 
جب آن يتجاوز وجود ا لمل عبة الفرض حى تأنى ‏ المورية » و «الأدبة » 
لتتوسعا فى وصف الطريق المؤدى إلى معرفتباً . 

إلا أنه من اللاب أن هناك فى عرض سقراط إشارات منبجية » ولكبا 
ليست بذات صيغة فلدفية عل الدقة > وأقل من ذلك أن يقال إن ها صبغة 
, ديالكتكية » » فقرابتبا إلى قواعد الرياضى أ كر من أن تاج إلى [ثبات . 
ور ما كان أ كثر هة من ذلك أن نلاحظ أن نص ٠١١‏ د هء وهو أ کثر 
اتموص الثلالة مشار الها تفصبلا وكالاء ليست له قيمة نظرية قينة أن تجعل 
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أمنه نوعا من الميثاق اجى » فيو لا عرى إلا عددآ من القو اعد العملية جب 
أن تراعبا آية مناقشة تدار على عو صحيح » بل فانقل نها ليست إلا صاع 
هما هذه : ألا غغلط فى النقاش بين صحة البدا وصحة نتاتجه » وألا نناقش 
لامرن معا فى نةس الوقت . وهناك بين المؤرخين من قد يلمح إلى ء أمورية » 
و إلى مبداً « اللي » فيا الذى تعتبره ميدأ غير مشروط أى المبدا الأول ( أنظر 
« امو رية »۰ ۰۹ہ ب ۰ ۵۹۰ ب > ۹ه ب ) » وذلك بصدد نسلسل‌الفروض 
وتصاعدها الذی يتكلم عله تص ٫فیدونء‏ المشار الیه حینیا یشیر إلى [مکان وضع 
الفرض الأول نفسه موضم النساؤل وااصمود مه إلى فرض بكون أ كثر عومية 
أعنه . ولكنه يبدو لنا أن الإشارة إلى « ألمبورية > بصدد هذا الاص أمر لس فى 
مكانه ااطبيعى . ذلك آنه واضح آن عاورة «فیدون» لاتشغل نفسبا بتبرير فرض 
أوجود الئل والبرهئة عليه بالرجوع إلى مبداً آخر» فنص ٠۰۱‏ د لا يثير إلا جرد 
إعکان مثل هذا التعدى › وهو إن حدث وم فلن يكون [لابناء عل طلب ا نجاور 
الجر الواقف بإزاء الفيلسوف الافلاطوتى > كذلك فإن مذا نص صبغة عامة 
دا حى أنه يعرض [إمكان وضع القرض تفه هوضع الال مر أت متعددة؛ 
أماء الجبورية» فانها لا تضع شيثا آخر غير « اير » فى ساس الوجرد ( أو عل 
به ) . وما يدل أيضاً على صبغة العمومية هذا النص هو أنه لا يتحدث إلا عن 
الوصول إلى فروض فةط »› وح هذه الفروض فانہا ستكون جرد فروض 
فت ل وأ كثر قبولا (آى نسيةوليست مطلقة کا موحال مدأ ا يرف ابورية»). 
وتبين حقبقةآن هذا العرض لبعض النصائح النہجية [ما هو شىء عرض جاء خلال 
الحديث » بين هذا الطبيعة الموقتة لكل هذه الإشارات وعل الادق طبيعا 
الوقتية . فى إذا كانت تستخدم من أجل شىء » فذلك من أجل استخدام فرض 
و جود المثل ‏ العلل فى اارهنة على خلود النفس . وكا قا فإن الحديث عن منهج 
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لوصول إلى المثل ذاتبا ولعرفتبا » حينيا بستقر رأى أفلاطون عل ألما موجودة ' 
جب أن ينبظر البحوث الافلاطونبة اثالية وغاصة , الممورة» . 


فالحق آن « فیدون » لا تعرض تيجا « لمعل » لذا اليب البيط: , العم » 
الفاسنیا لا فلاطو نی لم بیکون بعد : 


ايقن 


الشك حالة عقلية لاتسمح للمعرفة أ تدعى القدرة على النوصل إلى ما يتعدى 
١الاحتال‏ . وهكذا فما تترك شبح ألايقين القاق وم فوق العقل . وقد 
أوضحطا ألوان التردد والتحفظات والشسكوك الى أبداها سقراط ومتحدوهحول 
-خاود النفس وحول نظرية المثل . ولكن المكان الذى عتله اك فى عاأورة 
.« فيدون » آم من ذلك : فبو »إلى جانب «الاءل »الذى يكون المقابل 
الطبيعى له فى المحاورة › هر الااتجاه الساثد لدى شخصيات «فدونء» . فوك يعار 
على رواية سقراط لتاربخ عو ته حول التكون والفساد»ء وهو ما ميد لتقدم ‏ 
-جديد لظرية المأل »> وهى ذاتها نظرية تعرض مع كتير من النحفظات و متلىء 
۔بملامات الاستةبام قېو بظن أ نه كان يعرف معرفةوأضحة بعض الاشباء »ولكن 
معرفته هذه لم تثبت أمام الاختبار . فيغير من طريقه مرة ومرتين وفى كل مرة 
سقط من شامق آمله ( ٩٩‏ ب ۸ س )٩‏ . وھکذا فإنما آزية باس ھی تلاك 
الى تسبق اقتراح نظربة الئل ؛ وهی تبرر الطذر الشدیں (أنظر ١٠٠ب‏ 
ھ1۰ د - ھ )الذی یلزم به أثاء هذا العرض . وكالمربض الناقه > فإ . 
سقراط فى المحاورة يعد عن طريقه كل ما قد يوقعه فى الأاضطراب من غير فاندة 
«( ۱۰۰ د۰ ۱۰٣‏ د - ۵). وظبر هذا الشعور بالاضطراب عدة مرات أثاء 
الموار وهو يصب ليس هؤلاء الذين حضروا بالقمل فقط »> بل وكذلك ذلك 
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الى يتصت إل روایتا ( At‏ = - د ) . ولكن موجة الاضطراب العالية تعلور 
على إر الانتباء من عرض اللمجة الثالئة عل خلود النقس › وهذه هى لظة الفقرة 
الشبيرة حول , كراهية الرهان » . فبعد الحث على تطبير النفس ألذى سبيؤها 
« للد خول فى جنس الالمة » » يطبق صمت طويل على الحاضررن ۸٤(‏ -) › وكأنه 
الدوء ألذى يسبق العاصفة . وقد كان سقراط نفسه ترقا فى تأمل ما كان. 
قد قيل من قبل وكان الآخرون كذلك أيضآً (۸ <) . وط هذا الصمت البم. 
يظل الشك فاا وتواصل دودته طریقہا لى عقول محاوری سقراط . فبدا کل. 
منها فى اللمديث إلى الاخر يصوت منخفض واتتبه سقراط إلى هذا وطالہما آن. 
بتحدٹا إن کان هناك شیء عیر ما ۸٤(‏ = - د)› والواقع آن) کانا فی الميرة. 
aporia )‏ )ول تكن تلك ءالا بو راء وا حدةس تلكا حيرات المعتادة ف المحاورات 
الافلاطو نة الى ينسح آفلاطون نفسه خيوطما نسجا من أجل الدقع بالحوار إلى. 
الامام » وتا حن الآن أمام أزمة عقلية عيقة تتعدى مجرد الاعتراضات 
الموجبة إلى براهين سقراط وس أساس الحث الفلسقى نفسه : هل البرهانه 
العقل قادرعل أن يوفر ثنا اليقين ؟ هذا هو المغزى العميق حيرات الغر بين 
من طيبة » وهما اللذان يبان دا٣‏ وبلا كال عن حجج جديدة (وهذه من سمأاته 
العصر ) وظلان محتفظين بشكوكمهءا وعدم تصديقمما حى م_اية ا لوار 
٠٠۷ (‏ ب ). ول يغب هذا المغرى عن فيدون وعن إخيكراطيس الذى يستمع 
إل روایته ( ۸۸د ١‏ ۳ ) ولا عن سقراط عل الاحص الذی ری فیا ما 
يتعدى بعض اعءراضات حاصة » يكون فيا أرمة كك ٠‏ وسدواجه» خلال 
صفحتین ( ۸٩‏ د ٩١‏ <) ذات آهية كبيرة »> هذه الازمة وان يرجح إلى 
الاعتراضات ذاتما إلا بعد ذلك فقط . 


إن لطر هو آن نصیر من « کارمی‌الر مان » ( ۸٩‏ د۴ ). وهناك موازاة 
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جين كراهية البراين وكرامية اشر . وتسال كراهية البشرإل انس حن انشم» 
خبجة جلما » تة زأئدة فى شخص ماکانت تعتقد آنه مستقم وجدر بافقة › 
ولکنما تکنشف بعد وقت‌فایل آته شر ر وزاتف › وآن مر بنغس التجربة مع 
آخر وآخر ( ۸٩‏ د) ۔ فبذه إذن آزمة عة نف رامين » أو فى كلة أخرى : فى 
۴تل .وبالطبع فإن المدف المبأشرلإنعدام الثقة هذا هو برأمينسقراط السابقة › 
.ولىكن ليس‌هناك ما نع من أن نلمح خلال عبارات سقراط نظرات السفسطائين 
اا كرة»› وهناك بعض الفقرآت الى يو كدهذا الانطباع ( مثلا ۰ د) . فكراهية 
لر ماز [ذنء :د هژ لاءا لذن کانوا ببحثون‌عن یتین علا ساس متین؛ هی فی احق مرض 
عصر بصفة عامة. كذاك فإننا كن أن نند كر تجاربسقراط نفسه الى متيت بالفشل 
٩(:‏ ۾ وما بعدھا). وهكذا إذن فان مف ری هذ الفقرةرتعدیإطار راهین‌ رفیدون» 
على لود النةس لاما تتكشف عن حالة من انعدام الراسة المقلية لمصر بأ كله 
وتكشف عن الاجا اإذى ساد » عل الاقل لفرة معينة » عند تكون نظرية 
الال . ولكن أفلاطون لابجرى فى عروقهدماء الشك . وليذافإن كانهناكلقب 
بنطبق‌علیه » ی أمور الفافة › فو لقب الحذر » ٬فالیذر‏ تجاه طبیعیارجل عل 
توفر رغم هذا على التأمل المقلل » وهذه كانت حالة أفلاطون . وقد كان الانجاه 
الى عليه الحذر هو القائل بالتمبير ف الرامين بين ماهو ذو قيمة وما هو بذى 
قيمة أقل وما ليس بذى قيمة على الاطلاق . والذى ينضى علينا هو آن بحثعن 
الفثة الأول الى لا وى › فى المحتى ء إلا عددا قللا . وهكذا فإن ا خط يكون 
خبطا الاحف تشه إن هو أذ فى البحث « بدون آن يعرف فن الرهان » ( ٩١‏ 
ب ب ؛ وانظر ٩۰‏ د م ) . ففرض وجود براهین ذات قیمة › ون تکںفی عذھ 
خليل ا هو حال اليشر الاخبار الدين ف أيضا قليلو الندد > هو حل إنقذنا ‏ لاتنا 
جغیږره سنگون « عرومين من المتيغة وس معرفة الوجود» ( DT‏ 
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وهذا اأص الاير يبن خطورة الابجاه نعو كرأهية الراهين وهو تايجة لسو 
استشدآمما عل يد السضطائيين خاصة . 


ولكن أزمة الشاك العامة هذه تحوى ما هو أخطر من جرد وم التساؤلي. 
حول امكان اللصول على اليقين بوسياة المراهين › لان عاو رتنا تضع فى يعض 
اللحظات تفس امكان الوصول إلى اليقين موضع النساؤل عيث أن الوصول إليه. 
بالرامين أو غيرها يصبح مسألة 7نصيلية . فآفلاطون يشير آثناء فقرتنا الحالية 
إلى « هؤلاء الذبن أ كتشفوا أنه ليس بين الاشباء ولا بين الراهين ما هو كم 
ولا یق › وما کان کل امو جوداتباطة ییو ریہوس بر ہا إلى على وإلى. 
أسفل ولاثیء قى ثا تتا لحظة وأحدة » ( ٠‏ =) . والإشارة هی من غير شل 
إلى آتباع هير اقدطس بين‌السفسطائيين. وأهميةهذا النص تا تى منآ نه يتمدى المشكاق 
المعرضة إلىأساس وجودى . ولكن قد يقال إن هذا التص لامشل آراءأفلاطون» 
وحن نوافق على هذا » ولكنا ضيف مع هذا أنه كيد على أبة حال مقدار 
إتساع الشكلات الى أدرى إليبا جاه كرامية الراهين وخطورة موقف ألشلثه 
اإذى عكسته الفقرة موضع البحث . 


ولعل الكلمات الى يقدم ها سيمياس اعتراضاته أن تكون ذات دلالة 
آخطر . فو یری آن الوصول إلى البقين فى هذه الحياة أمر مستحيل أو هو عل 
أية حال صعب كل الصعوبة ( ۸٥‏ ب ) »› وهو ما بكشف عن تشاؤم 
جذرى . وسيمماس يتجه بنظره إلى أوجه الأختبارات المكة فى حالة استحالة 
القين : فإما أن تختار واحدا م أبين أصعب المذأهب ءل التفنيد ( وهذه مبة 
سليية ) » وإما أننعتمد عل وحى إلمى. بل إن سقراط نفسه ( 11ب ٦۷‏ 4 
كان قد اشار إلى إستحالة الوصول إلى اليقين خلال هذه المباة ء أى ظالا 
کات ااغس مقيدة إلى الد › آما عن اة آخری وعن إ[مكان القن فبا ج 
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ققد رأینا أن هذا إن هو إلا جرد امل › ومحاولة البرهنة عليه ل تود إلا أل 
مجرد [حتال . وهكذا يسود الشك فى[ مكان الوصول إلى اليقين كل الحوارو تا 
عارات سیمیاس فی آخره ( ۰۷ ر 1 ب ) تأ کید هذا هرة جديدة .. 


خالاصة : 


« فيدون » هى محأورة عدم الحسم فيما مخص طبيعة ألنفس » ومحاورة 
اللا يقين فيما يخص‌خلودها وفيمايخص وجود الل وإمكان ألىقين نفسه » كذلك 
قابا لا تقرح منمجا العل الفلسنى الذى موضوعه المقيقة . فواقةما حول المسائل 
الأربعة الأولى ليست موأقف نهائية »> وهى تقول هذأ فى وضوح بغأن الوه 
ووجود المثل وأمكان اليقين . أما القرار ال حاسم بشأن معظم هذه المسائل » فى 
[طار محاورات ا[ضوج »> فاته سبكون من تصمب مح_اورة د ألمورية». 
آما الأدبة ( ۳۰۹ د ٣٠۲‏ !) فإنما ستقدم عرضا « مصورآ > للجممورالعر يض 
ول ما اختارت «الجبورية » من مذاهب ول الال وحول المعرفة . ثم تى 
محاورة « فايدروس» لتضف تا كيدا على تصور الفس اثلا الذى قالت به 
« اللمورية » وستجدد فيما يخ صا الود بش برهان جدید عایه يقوم دل ساس 
استقلال وجود مايتحرك بذاته واستمرآره . 
وإلى جانب‌المذاهب المقررة نبائا » هناك د اللهجة > . ولمجة هذه الحاورات 
اثلاث الاخحرة هى مجة قيلسوف ل بعد ببحث » کا كان حال فى « فيدون »› بل 
هى مجة الفيلسوف الذى وجد » ليست لمجة الفيلوف الذى طرق أبواب 
الفروض ليخترها » بل لمجة الفيل--رف الذى يمرا عرض الواثق من 
مذاهه . 


لكل هذه الاعتبارات فإن محاورة , فيدون » لا عب أن توضع عل نفس 
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صسټوی هذه المحاورات ولاأن تعر كحاورة « معتمدة» : إنيا ليست 
آلا حاورة بحث .۰ 

فإذا كان الاس كذلك › فظنا لا مكن إلا أن تكون سابقة › ليس فقط 
على د المبورية » وعلى « فايدروس » » بل وكذلك عل , المأدبة » الى تفترض 
الاختبارات الائة الى قامت بها « المبورية » . 

ورغم أن هذه اانتيجة حول مكان,فيدون»بالإضافة إل تلاك الم |اورات الثلافث 
تعد » فى نظرنا » قوية الماد بالنظر إلى جرد الاعتبارات الى سفت › إلا أنه من 
الواضح آن المسألة ستضح ‏ كر على ضوء ص مفصل الفروق بين «فيدون» من 
جانب وه المورية » و «الأدبة » و « فايدروس » من جانب نخر »ونأمل أن 


خعود إلى هذا الموضوع فى درأسة قأدمة . 
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ماق أن 


إراهان خلود الف فى « فيدون » 
تاليف جورج رودیه(۱) 

| نقدم هنا ترجة لدراسة حول هذا الموضوع لا يزال البأحثون برجهون 
إليا رغم أن صاحيا » وهو من عظام مؤرخى الفلسفة اليوتانية فى فرنسا رغم 
غل إنتاجه ء كان قد نشرها سنة ۹.٦‏ مبلادية . واعتقادنا آنا قادرة على إنادة 
#لباحت والطالب حتی ون ذهیت شططا فی بعض تفسیراتہا . وقد حذفنا منبا 
الموأمش وأشرنا فى قلب اللص إلى مضمون بعضبا »> وترجنا النصوص اليونانية 
ای کان النص بشماہا دون ترجمتہا › وکل ما سیجدہ ال أریء بین قوسین 
مربعين فيو إإضافة منا وبعضه تلخيص البوامش ] . 

عدد هذه اأراهين » محسب معظمالمفسرين » أربعة . وهذا ملخصبا . )١(‏ كل 
صيرورة وكل غير عحدث من ضد إلى ضده ؛ وهى التحقيق الفعلى الضد الذى كان 
عوجوداأ من قبل ۰ وهی کن أن تتحقتی [ما نی جاه آو فی آخر ٤‏ لاانه لو کان 
النغي يتم فى تجاه واحد إذن لاتهت كلالاشياء بأن تلط فى وحدة ثابنة ويج 
عن آطيیق هذا الا عل التمارض بين الياة والموت أته لا بمكن أن يكون مناك 


)۱( دراسة منتشورة ف Etudes de philosophie grscqye : 4i‏ 
ر 4-۱۳۸ ۱۵ ۰ وھذاً الكاب وی أيضا القالات الى سییر لبا ألمولف. 
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فقط › کا تدل على ذلك الخبرة » عبور من الساة إلى اموت »› بل وکذلك مرړے 
الموت إلى الحياة . وهكذا فايس الوت بالفناء > حت أنه بحب أن تكوننفوس 
امو تى باقية هى مكأن ما سى تستطيع الءودة إلى الحياة . هذه ألحقيقة أحست با 
العقائد الشعبية حول د العاثدن » . 


(۲) قبع إدراك الاشياء الحسية معرفة لحل . ولكن هذه المعرفة لا كن 
آن نتج عن الإدرالك الحسى ف ذاته »> لاتا حينا تصل إل الال ندرك ف نفس 
الوقت أن الاأشىاء الحسية ليست متاسبة معا . فا كتشاف الغال الذى بژدى إأيه 
الإدراك الحسى يفترض ننا حصنا عل معرفة الخال قبل حياتا الأرضية › 
وبفترض كذلك بالتالى حباة وحاة عقلية للنفس سابقة عل وجودنا المالى . 


(+( التحطى أو التحلل ( وهذا هو معنى « يتفكك » و د يقبدد ») لا ممكن. 
أن يصيب إلا ال ركب . أما البسيط فاه لا عه . والموجودات البسيطة اما 
وبأطلاق هی الخل أما الأشاء اة فہی م رکبة وتخضح لير . واألتفقس 
اتی تدرك الئل تظھر ۔ہذا آنما من نفس عاتاما ( وپ د ) › لان ااشیه يعرف 
الديبه . وافس › كالثال » بسيطة وحافية على النظر . وتلضح ماييعتبا الإلية. 
كذلك من ألوظبفة الى ختص ما السبطرة على الجسد وإضدار الأوامر إلبه. 
وبساطة جوهرها تؤدى إلى استحالة تفككا وإلى القين بأنبا تب بمدالموت . 


)٤(‏ کل شیء هو ما هو بسبب اشارا کہ فی مئال معین . وکل مثال لا عکن. 
آن قبل ضدہ . بالطبع : آی ڈیء متحقق محسوس کن آن یکون کبیرا من 
بعض النواحی وصمیرا من نواحی آخرى » ولكن مال , الكر > لا من آن. 
بقبل على آى عو مال « الصغر »» ولاهذا ذاك . بل إنالاشباء الف دية المححققة 
محسوسة » ألىينطوىجو هن كل منم بالضر ورة عل أ حد ها تين الصفتين إلتضاد تين › 
لا مكن لبا هى الاخرى أن قبل بعضا بعضا . فايس «ثال اإزوجية وحده هو 


TAY? 


الذى لا جكن أن قبل مثال الفردية » بل وكذلك إن أى عدد زوجى لا مكن 
أن يصير فرديآً ٠‏ وكذلك اللبج لبس آكثر قبولا لار من قبول شال ارودة 
لثال المرارة . والآن فإن جوهر النفس هو اللياة الى صملا حيت ذهبت . فبى 
بالثالی ترفض ضدهذا ال وهر › آی الوت . ولا لم یکن‌هناكمن انعدام آخر کنر 
للنفس غير الموت › إذن فالنفس لا تتحطم . 

هذه هی حجج « فیدون » بحسب منطوقہا . وعلی حلاف الرآی الشائع د 
الجيع على رجه النقر يب » فإنتا نعنقد أن أهم هذه الحجح فىنظرآفلاطون ليست 
هى المجة! لاخيرة بل الثالئة.والاسباب الى تستطيع أن تبرر هذه النظرة ليست 
فما يدو لنا » بغير أهمية فيا عخص مسألى طبيمة ااناس وطبيمة ا مئال وها أعم 
من مسألة الخلود . ولنحاول أن اعدد على عو أدق معنى وقيمة كل واحد من 
هذه اأرأهين . 

() يعت د الرهان الأول اماد واضا عل مدا هبراقلبطس القائل بأن. 
الصيرورة تنحصر فى تتا بح الاضداد » بل إن ابق أفلاطون لذا اليداً كان 
ميراقلطس تفه قد آشار إليه ( الشذرۃ ب٦‏ من‌شذرات هرافلیاس ؛ وف ترآيب 
بایووتر [ وبیرنت ] ۷۸ ) . ولکن کیف يجب أن لفبم هذا اليد ؟ أفلاطون. 
لابرد بقنا أن يقول إن ضداً بای من ضده » ون اموت ياتى من‌المياة والبياة 
من الوت » بدون أن يكون مناك آى ر باط بينہما . فلو أخذتا المجة على هذا 
ال رجه » فنا قد رهن على عکس ما بريد آفلاطون آن مخرج » نها آ كث من 
آن رمن على ما یریده . فہو حین بلاسظ ان الیل بای من القبيح › والمادل 
من الظالم وغير ذاك ( .په )۰ فاته بقصد أن يقول إن الموضوع النى يكنسب 
هو ل المدل أو مول الحال كان غير حاصل عليه من قبل أو کان حاصلا عل 
شد وكذلك أن الموضوع الذى يكنب حول ال مياة کان فير حاصل عليه من 
قبل . ونا هو الع النى تشير إليه د فيدون » تفسها بعد ذلك ( ۰۳ ب :وقد 
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کنا تتحدث من قبل › أا الصديق › عن الاشیاء التی ابا أضداد » ) . وکا لاح 
موز یل [ باحت آلانی من القرن التاسع عثر ] ھن حق » إن أساس ¦ لجة 
هو أنه لمكن تصور التغير بدون شىء يقى » وآن تمارض الاضداد فالصيرورة 
جفترض كأساس للصيرورة جوهرا باقيا لس اللحديدان النضادان [آی الحاة 
-والموت ] إلا حولات له . ولكن ءا هو ء فى رى أفلاطون › هذا الموضوع فى 
حال المرور من الحأة إلى الوت ومن‌الموت إلى الحاة ؟ مل هوالإنسان مأخوذا 
ککل > جسما و نفسا ٩‏ کلا» :من غر شك . فلس هدف آفلاطون ان برهن على 
أن الافراد أنفسيم » منظورآ إليهم باعتبارهم أفرادآ » هم الذن مرون إلى أبد 
الأبدين ببدلات المحياة والموت . فبل تكون النفس هى هذا الموضوع ؟ ولكن 
ألن يكون ف قبول أن الفس تستقيل الواحد مد الأخر مرل الحياة ومول 
اموت مناقضة من البدابة لر هان الرأبع الذى بعل منالحياة الخاصية الجوهرية 
لمنفس ؟ يكن آن نتفادى هذه الصعوبة إذا فہمبا الحجة على اانحو التالى : كا أن 
#الثىء الذى يمير جملا كان من قبل غير حاصل على الجال » فكذاك الموضوع 
انى حى حسدآً كان من‌قبل بلاهذه الوظيفة . رلكنا نرى علىالفورآن الرهانء» 
-مقهوما على هذا النحو » لا يؤدى إلى المطلوب منه . فهو يفترض أ كر الاشياء 
حاجة إلىالرهان » ألاوعوأنالفتع بالياة ليس خاصية لاجسد » كالونوالرارة 
وما آنه نتیجة لوجود شىء فی ذاته فی داخله » شىء متميز عن الجسد » ولیس 
خعل إحباء أو عدم إحياء جنم عضوى مالنسبة له إلا خاصية عرضية أو › على 
الاقل › وقتية . وحكذا يكون هذا الرمان الأول مغارضا الك الذى عله › 


من جهة أخری › بغير فأئدة . 


وحتى لو أردناً إعتبار هذا العرمان تدليلا بالمائلة » وفمناه على هذا الحو : 
کل مرور من ضد إلى ضد له مقايل هو المرور العكى ء غالمرور من الحياة إلى 
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اموت ينبغی آن يقابل مرور من الموت إلى الحياة ( أنظر وب م) » فانه أز 
يترهن هنا ينا على أن النفس وليس الجسم أو جوهر مادی غأامض هو آلذى 
يقوم بذا المرور . : 


وكان البعض قد أشار منذ وقت طويل إلى أن هذا للرهان الأول لايرمن 
على المطلوب مته البرهنة عليه  :‏ أن النفس تظلءوجودةبعد موت الإندان وأنا 
حتفظ بنوع من النشاط والفكر » ( ءبف) . فالوأقع أنه لمكن أن ل تحاص 
مته آية نتيجة حول ال محالة المضادة لحياة وألى تمقبما > وهو لا ببرمن مطاقا على 
أن النةس » وهى على هذه المحالة › ستمتلك النشاط والفكر . بل ويجب أن 
نذهب إلى أبمد من هذا و نعترف » حى مع غض النظرعن هذه الإضافة [امنلاك . 
النشاط والفكر ] ء أن النتىجة « إذن فنفوسفنا ستكون فى اديس »» أو: دمن . 
الضر وری أن تکون تفوس الو تی نی مکان ما » ( ۷ ٤۵‏ ۷۲ ا ) لا تننج عنه> 
هذا إلا ذا اققرض المرء أن الاس جوهر متميز عن الد > آی آنا ء فی نظر 
أفلاطون » مثال أو شىء مشاه لذلك . 


(۳) الحجة الثانية » المؤسسة على التذ كر » تفارض هى الأاخرى ؛ وبشكل 
مصرح به هذه المرة » نظرية الل . وأفلاطون ليس هو خدرع مذهب التذ كر > 
وما بجحب البحث عن أصوله عند الححدثين فى آءور الالبة أو الفلاسفة القدماء. 
الذين اعتقدوا فى تناسخ النفوس » وخاصة عند أمبيدوقليس . ورشم هذا تى 
لو أن أفلاطون ل يكن قد وجده عند السابقين عليه » فليس من المشكوك فبه أن 
ضروریات مذهبه كانت ستوجهه إلبه . وقد اونا فى مقا سابقة [ عن تطور 
الديالكنيك د أفلاطون ] > أن ثبت أن مذهب الثذ كر مو الفرض السابق 
اللازم لنظرية امل » وأن أفلااون لا بد قد تصور هذا وذاك مما . وواون» 
تقول لا صراحة ( ۹ب ھ ) إته عب أن قبل معا أو آن نرفض معا نظرية الئل 
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ومذهب النذ كر : « [نما نفس الضرورة ألنى تقضى بوجود هده الاشياء وبوجود 
نفوسنا قبل أن تول آما إذا لم تكن تلك موجودة فن تكون هذه موجودة » د 
خالواقع آنه لا يكن تضسير معرفة امحل بالإحاسات أو يعمليات الفكر المحسى . 
مال الماواة » مثلا » نتصوره فى ذهتنا بعد أن نكون قد رأبتا أشجارآمتساوية 
وأحجارا متساوية » و الكن عل حين أنالاشياء المتساوية تبدوأحباناغرمتساوية 
جل و ممكن أن تكون كذلك عندما نقار نا بأشياء آخرى غير تلك التى قارناما 
مها » فإن المساواة فى ذاتما لا كن أن #مير غير متساوية . إذن فعرفة مشال 
#۴لساواة لا تتتج عن إدراك الاشياء الحسبة . 


وهذه اللاجة تتضمن حجة أخرى : فنحن قد معزنا بين الماواة فى ذاتها' 
والاشياء الماساوية » ولنكن كيف لذا القییر أن يكون مكنا إذا تعن لم تند كن 
تتا قد تألنا سابقا المساواة فى ذاتما ؟ فالعلاقات التى نقررها فى التجربة بين 
الاشياء الحسية ليس لا من دور إلا دور مذ كيرنا بالعلاقات الضرورية عل 
مستوی الاشياء العقلية ( انظر ٣ب‏ + إلى بب أ ) . 


وعلى آية حال فإن برهان التذ كر لايؤدى »ا هو حال الرمان الاو لأيضاء 
إلى النتيجة المطلوبة » حيث أنه لا رج مئه أن النفس لا تتوقف عن اأوجود بعد 
هذه ا اة . فن أجل الوصول إلى هذه التبجة يجب » کا يقول سقراط » آن 
اتربط حجة التذ كر إلى حجة الاضداد ( بب > ) . لاه إذاكانت النفس توجد 
قیل الحیاۃ فی جسد › وإذا لم یکن کن لہا أن تاتی من شیء آخر إلامن الوت › 
خإنه من الضرورى أن تستمر فى الوجود » بعد أن تكون قد غاررت الجسد» 
لك تستطيع أن تعود من جديد إلى الياة . 


- والحتق أن التذ كر ء كا أشار إلى ذلك بعضبم من قبل » لا يستخدم إلافى 
ستكال تعربر ماكان قد أعلن من قبل على أنه نتيجة وأجية عن المحجة الاولى : ` 


TA 


آلا وهو أن و جود الفس بعد اموت سیکون مصحو يا بالقدرة عل الفكر اكان 
حالما فى وجودها السابق . وعل هذا » فإن الرهانين » عسب قصد أفلاطون ۴ 
لایکونان إلا راتا واحدآً مكن تاخيصه فا لى : [عتادآ على القانون العام 
للتغير والميرورة › فإن سالة النفس بعد الحياة المد دية مشابة خالا آلی سقت 
هذه . ولكن مذهب الئل رتضمن أن النفس » قبل العادما مع ا سد ء قدتأملك 
العالم العقلى . فيجب بالنالى أن يكون الام كذلك أيضاً بمد اموت . 


فن الحتمل إذن آن المجتين ليستا فى نظر آفلااون إلاحجة واحدة فالواقع 
وأن هذا هو المغزى الدىأراد أن يكون لمما . والكن الصعب هوقبول أنهاعتر 
هذه الاركيبة مؤدية إلى التتائح المطلوبة . إذا كانت المجة الأولى لاترهن عل 
أن الذى يشتقل من المالة التى تسميما حباة إلى المحالة الى نسميبا موتا » ومن هذه 
إلى تلك » عكن أن يكون شيا غير الجسد > فان المجة الثانية لاترهن بدورما 
عل أن الفكر ليس خاصة المادة » وآنه إن يكن أدوم من ال سد العضوى ألذى 
محل فيه مؤقتاء فإنه ليس مع هذا خاضمً لأتغير ولففناء . وهكذا فإن لر مانلابزال 
غير كامل » وافلاطون تسه [إهعم بالإشارة إلى ذلك » حيت أنسيمياس» وكذلك 
کیبیس الذی :ندح سقراط فراسته » ليسا بعد مقتنعین بأن نفس ان تتبدد وان 
تحال ( بب د ) . فلکی یکتمل الرمان یبقی إثبات أن النفس الى عرفت › فى 
و جود لمیا سایق › الأشاء المعقرة ؛ لبا تفس طبعة هذه الأشياء وانبا اتال › 
ثلا » بسيطة وغير جسمية . وهذا هو هدف المجة الثالة . 

(۳) والمدأ الذى تقوم عله هذ اللحجة هو أن الشبيه يعرفه الشبيه . وقد 
کان هذا الرآى »اذى قال به بعض الفلا فة الطبيعيينو عاصة أجبدوقيلس »منقثراً 
إلى حد كبي . ويضمه ثاوفراسطس [ تلميد أرسطو والؤرخ اريخ الفلفة 
السابقة عليه ] فى عداد أ كث طرق اثظر شيوعا ووما . وعل المكس من هذا 
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الرآى قال آنحرون بأن الشديعرفه الضد . وكلتا النظر تين كانتا تتضښمنان الإحساسة 
الغامض بواحد من أخطر الإعتراضاتالى إمكن أن تقام ضد المذهب الجر بى 
وسلا ساذجا له . 


ذلك آن كل نشاط للموضوع عل الذات يتضمن أن لدى الذات القدرة عل. 
تحمله » والعقل ماکان ٤,‏ کته آنيستقبل خصائص الاشیاء إن م يكن كان قد 
احتواها من قبل على حو أو آلحر . والنظرية الافلاطو نبة فى الإحساس قريبةمن. 
نظرية أ مبيدوقليس . فأفلاطون يقبل هو الأخر أن الشبيه يعرفه الشبه » وعل 
الاخص أن عضو الإبصار من نار( «الفسطائی » ۹۹ + › د ثیاتیتوس » › 
٦‏ د› « طیماوس »۰ ٤٥‏ ب ) . فاذا لم تکن العین حتوی فی داخلیا علش 
من ضوء الشمس فاكان كن لها أن صر ( د المورية »؛ ٠١١۸‏ ) . 


وكذلك فاو ل تكن هناك قرابة بين النفس والمئل وبين المقل والحقول » 
ا کان من الممکن تسیر إمكان العم . فالمقل ألذى يدرك الموجودات الخالدةهو 
نمه خاد وی ( « فیدون » » ۸باب ومایعدها» (A‏ وما پکون جوهر 
ذات كل واحد منا ليس فةط مشاما للاشباء الإاة ( « القبيادس الكرى» »> 
۳ ح) ۰ بل انه ذلك کائن إلہی بالفعل ( , القوانین ۰۰ ۹۹ب ) › هو 
دا ون [ أو جى ] بسكن الإنسان ( , طيماوس »» ۰< و« فایدروس ». 
١‏ د ) . فلو لم تكن نفس المحكى على قرابة مع المثل › فما كان مكن لا أن 
تصل إلى إدراك الحر والجمال » باختصار كل ما هو خالد وكامل («الجمبورية» 
۰۰۹ ده 4۰ ب » و طیماوس »۰ ۱۹۰ )» وما کان مکن لېا 
أن تجوز ملك رسم صورة ا لمال وتصور الل الحالصة وفى ذاتجا » وماكان 
عمكنأبا ء وبغير أية مشاركةمن الإحساس » أن تذهب إلى صيدالوجود («فيدوني 
٠‏ د؛ د لیاتیتوس»» ېړو أ ) . 
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ولكن ما هو مدى قرابة نفس هذه مع الثل ؟ هل ب إعار آنا هرية» 
Î (indoie) i‏ جرد شاه 4 


تبت محاورة ء الفسطالى ء٠‏ فى فقرة شيرة دنا ف الاك العا لاعن 
تفسير لا خو الذلى نعتمد عليه هداء أن امال ليس فةط موضوعا للفكر والكه 
كذلك فکز وذات[ الذات فى مقابل الموضوع ] . وما من شك أن المؤضوع 
فى الممزفة يبقى [ فى السفسطائى ‏ ] سابقا على الذات [ العارقة ]> ولکنه سق 
منطتق فقط : فكل معقول يقا له عقل . ولنسر إلى أبعد من هذا : فكل معقول 
ماله نفس حیث الفکر لا عمکن أن پت بتحقق إلا فی النفسن وحسب («طیماوس:» 
A‏ فیلیپوس ۰۲ ۴۰ ) . وهكذا فأن للمثال حركة وحیاةوفکرآً› وهی 
تتيجة كانت متضمنة بالفعل فى تعريف , الموجودالكامل » ( ۸ه وق1ره ) الذى 
كان أفلاطون قد وضعه قبل ذلك ( د السقسطائی »» ب4 م ) : الوجود هو 
ما جوز ملك الفسل والإنفمال . 


ركان البعض قد أدعى أن هذا النعر ف لاينطبق اعلا ثل قاين با نه [إماتمريف 
مؤقت والبدف مئه الجدال » وإءا بأنه بخص النفس الى يكون أفلاطون قد قل 
ليبا الحقبقة الى رعا حن الل . وقد أظبر تسار ( 11ء2 ) ضد الأول من 
هذين التفسيرين حججا قوية تبدو لنا عاسمة > ما النفير اثاى فقد نافشناه عن 
أ نفسنا فى المقالة المشار إليبا . فل عفلع أفلاطون ن عن الل حققة أسببا عل انفس» 
اهو » عل الكس من ذلك »> »آرى حققة الخال بان أضاف. [لده حقيقة 
النفسش" . وقد فسر فلو تين فكر أفلاطون تفسيرا مخلصا حين) قال : : د کل معقو ل 
من العقولات مو عقل ووجود » ( التاسوعة المادسة > الفصل الثانى » الفقرة 
,بال بحامسة» الفصل الرايع ء الفقرة ١‏ ) - . وكذل ك کتب آرمطو› حی) کان 
يۇلف عاورة «. ودوس ۾ الى ج ذب تھا پا ‌ « فيدون »> نظر 


)۱۹ = فیدون‎ ( A۹ 


ا لمۇرخيەن › ركان لازال تمت لاي الشمب تلاطو , اناف 3 رم 
حن مثال» . 


ومن جمة أخري قإن الادى. المومرية مئال هى قيا مبأحيء اقفس 
#لجوهرية . فأرسطو يكرر مرا عديدة فى ء المیتانپزپقا ۾ آن مبادیء, الئل هن 
:الو حدة والثنائية غير الحددة » وهذه الشبادة تكس تظرية الئل الاعبار ء 
نوهي آخر صورة لمذهب آفلاطون . ولكن ہما یکن من الدواعی الى دعت 
أفلاطون إلى كساء فكره »صطلحات فيثاغو رية خإنه ذا لإ يغير أى وأحة من 
خصائصه الجومرية . ولديا الدليل على ذلك فى عاورة « فیأیہوس » » حیث نى 
هنا التحول بالذات يتم . . فحن نقرا فى هذه العاورة أن الخال » الذى يوحد فى 
كل واحد عناصر متعددة » هو وحدة التعدد وهو متلا عدد > وكذلك أن الثإل 
-خليط من الحدود وغير الحدود . وتيت محاورة « المفسطالى » » ٠ن‏ وجهة نار 
عختلفة بمعض الشىء » أن هناك فی کل مثال » أو فی كلل جنس »› وجود ولاوجود 
آو ء الذات » و « الآخر » . ذلك أن كل جنس بشكرر فى أنواعه : فإفا كاات 
# لرك مثلا فى الوجود » فإإن الوجود › معني ما عقلف » فا ليركة › فيناكبالتال 
حسب کل جنس کٹیر من الوجود ۔ ولکن حیٹ آن جنس الوجود لیس هو 
أنواعه ولاهو الاجناس المشاركة ل » وحيث أن هذه متميرة عنه »> قإنه یکون 
حناك كثير من اللا وجود . ونستطیع من هنا ن نستخلص آنه إذا کان الخال 
خفسا » فإن النةس يدورها تتكون مثالا . ذلك أن الشفس » ابا » عدد » وهي 
حثله-مكونة من الد ومن اللا نائى » من الوحدة والثئائية » من ۾ الذلت > 
و الآخر » . ونستطيع اكناك أن لستهمد #ارسظو : فبريقرل (بۋالفي»» 
£ ب ۹ وما بعدها )إن آقلاطون کان پڌهپ فى خاطراته ع الفلفة › 
إلى آن العقل والعل. وغو ذلك لھم بعض الاعداد كادىءء لان الاعداد » صشره» 


4 


یی الاچ رچ ال فبا : اتك فة اعدا بموزها مكرتة من پش " 
االبناچم. > آلا وهن لإ ر جبة واتائية › هنامر ھىأيغاً > سب آفلاطونء 
ڪاچر [لاغياء ولکن : البقل بلعل وغير ذلك ملكابي محرفية . وماوأمت 
لاعباد إلى نکیا ہی آجا عاصر الل والاشياء» فإنه تج ن خاكان 
اليه بمرت لبيد ٠‏ 


ا لی اب ارج عن لفات أفلاطون وأن ند فیا ما يۋید نفس 
اليج . وستكفى أن لذ كر بفقرة عاورة « طيماوس » الشبيرة (۲- 
ابا ا تد النحو الذى كون عليه الصانع نفس العام . وم يضف 
:کسینوقراطیس [ خليغة[فلاطون على رسالا كاد ية ] شينا الی‌هذا (وما کان 
استطاعته آن يضف عبتا ) حن عرف النفس بآنا علد د ترك > صحیح أن 
< طيماوس » تدخل فى تتكوين‌الئفس ال وهر الجسمي المنقسم » وهو مالايتتطبع 
:لمال أن بقبله . ولكنه ليس مؤكدآً أن هذا ا لجوهر جوهر جسمى فعلا» وأنه 
میس بالا حری شیا مشاہا لا آساه مالبرانش [ فيلسوق فرنمى من القرنالسابع 
عشر الميلادى ] بالإمتداد العقل . والذى بدعونا إل هذا الإذراض مرالتميرات 
الخاصة با ouıia gignomenê‏ نفها . فالغير والامتداد الجوهريین مب 
أن يكو نا مختلفينعن التغير والامتداد المادين . أو ليساعنمرين منعناصر الجره 
لالد من النفس » أى الفكر والعقل ؟ 


وما يكن عر ترد أفلاطون حول هذه للسا1ة » أو حى » إنشاء البعض؛ 
تمر تناقتا» بعأنا » فإته يدو جليا أن البساطة والحلود ليسا فى البأية عنده 
للا اقل وحده . قلس هتاك من تنجة غير هذه تحلص من حجة « فيدوك » 
ليلا باتك أن أمخص ن اففس إلا الكاببه فيها مامتال [ وهوالنقل  ]‏ ولمنا 
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قى عون إلى نصوضن تؤيد هذا التفسنير . فض النخار خن تئر اللو عى الي شوو 
الوت عل أنه رر نفس وقد بد عنبا أخيرآاعآئير الان الات والرغبات- 
والإشمالات وكلبا تآثيرات سيئة » فإن , طماوس ٠‏ تقول ( ٣ع‏ 1› 1٩‏ » 
إن الإتفغالات والرغية لا مسان النضل إلا عندما لدخل السد > وعسبه 
د الجمبورية » ( 11١‏ ب ) فلمعرفة الجزء الاد من النفس ب إضفال الإخحساش 
وآن تتجه النفس بذاتها حو الفلسفة » آخير؟ فإن عاورة « ااسیامی » ( ٠) < ٣٠۹‏ 
تسمى الحقل , الجر ا لالد من النفس » . ومنكن فى الق أن يكون من السبلي 
الإشارة إلى تصوص ( خاصة فى , فايدروس |۲4٠ ٠»‏ وما بعدها ) تعارضي 

هذه الصوص السابقة › كذاك فإته مکن بان أن هذا التفسير لايترافق لاب 
افكار أفلاطون حول الجزاء والعقاب المستقبلين ولامع الحو الذنى يعرض: عله 
أصل اتعاد اس مع الجسد وأسبابه وذلك ف معظم الاساطير اتی عدت أن 
عاج فبا هذا . ولكن هذه الصعوبات والتتاقضات ماکان ہکن تقر یال فلاطو نہ 
أن يتجنيما . لول النفس فى الجسد وتتاتجه يلان فى مذهه سرا مزرالاسرار .. 
ذلك أن مفبومه عن , الثال ‏ النفس » وعن و النفس ‏ ألثال »> کان يؤدى 
منطقىا | لم ذهب ا ج وأهرالتفردة( «a018٨‏ ») »هذا من جہة» و من جہة خر ى فزن 
المعارضة الشديدة الى كان أقامبا بين المحسوس والمعقول » والىكافت أ ساس نظرية 
المغل » كانت تتضمن المذهب الثنائى ألدى ظل اّما أحد الخصائص اإوهريته 
للتفكير الافلاطو ى . 


ولكن لامجب أن يستنتج من هذا ء كا فعل البعض > أن آفلاطون لر يمتقد 
فی خلود الشخص » فعنده أن خلود المقل هو من غیر آدنی شك خود شخصی ب 
ومن لمعب تصور الكيفية الى بوفق ا ن خصاتس امال وااشخصية ءولکزى 
إذا كان امال عقلاء کا أن العقل مثال؛. فاته ليس لادان برقض اعتہار هذاه 


اا 


افا إلى الوعى » بداية الشخصية . بل وهتاك ما هوأ كثر من ذلك : فالمقل 
سيقى صد أفلاطون السند الوحيد الرعى . ولس لا ن دهش لذاك . فعظم 
#لمفكرين القساء [ اليونانيين ] أعطو! صفات تنضمن الشخصية لاشياءكانوا قد 

تخفوا عنها شر وط الشخصية . فبدون الكلام عن ا لخصاتص ال لايتخ رج بارميندس 
عل [بقائما فى , وجوده » » قإن أرسطو يئسب إلى الحرلك الأول اللذة والسعادة 
تإلى جمامب الفكر ( أنظر على ا صوص , الميتافيزيقا » » القالة الأول » القمل 
ساخ »> ۷۲ ب ۷ ) > و د القدرأت > )٠٠٠٠1١(‏ الإلمية فىمذهب ‌فيلون 
هى فى نفس الوقت موجردات غير شخصية » أى عقول ( إمعه]) ء وهى كذلك 
تخو شخصية عسب الراث الدیی » وہب افلوطین انفس وعیا نایا مشابیا 
لو ميا التاسوعة الرابعة ء ع > ٣+‏ ) علىحن أنه برفض طا التفكير والنا كرة 
والمساسية . وإذا كان العض يدك ف آن افلاطون کان ۾ كن آن يا ىعليه‌آن 
عل هثل هذا » فإننا ممنشير إلى فقرة من عاورة د خارميديس » > الى أعتمد 
لیما خطاً [ ابعض القاتلون بآن أفلاطون ل يقد فی الود الڈشخاص ] کساد 
.موقفبم » والنى نقرأً فيا تما أن معرفة الذات للذات بى إمتلا كبا لمل العلم 
۱۹۵ ب وما بعدها ) » آى معرفة الئل . ومكتا ظر آمامنا إمكان إثبات 
هو بة "نفس » وقد أختزلت إلى بجرد المقل الخالص » مع الحال وذلك بير 
ولكن هذه اللتيجة تثير عددآ من اللات : فالاسباب > ا قول لسار »› 

١ى‏ كان قد دعت أفلاطون إلى فصل المال عن الظاحرة الحسية أجبد» كذاك 
على مير القن عن الال . فاحفس شىء مشتق » أماا لال فكبان امل » وانضن 
جرئية » آما نمال فكل » و آي ظإن انال كان كونا مطلتا آما انقس فارست 
تالا جرد نغارك فى الوجود اقيق . وكا أن الئل بسا خارج اض ( هذا 


AT 


وإن کان لبا علو تدبا ن عل ء وجيجما متضمنة بني للثال الأعلي ؛, 4 هذا 
عل ۔آقل دی ) ء وکا آن العا الیسې پو جد متفملا عن ألثلي فيكذاك الف 
هى متمية فى نفس الوقت عن امال وعن التوزاه السية.. والنفضس » كاوضيفب 
روده (Rohde)‏ « ليست مالا ولبمت لما علاقة اع مثال الحا ا كعلاقة 
الظواهر مع ثلا . کل ما فی الامر آنہا آقرب إل الث من آی شی۔ آخر من غر 
الحل انها . وللجسم عليبا تأثر شديد يصل إلى ادخال شىء يقرب من الطبيمة 
الجسمية قبا ( ( « دون »؛ ۸ ۰۳ ۸۳ د) . . وهى ليست ثابتة كحال امحل الى 
شرب منھا بدو آن تكون من نفس نوعبا : آخيرآ فقد يدعى البعض أن. 
طون اتی إل وضع بیز فاصل بين النغس والحال حرف آنه عل هن. 
نةس شيئا مربأ ۽ وذأك لبس فقط ق , طيماوس » بل وكذزك "فی اپور ية 
(۱۱٦ب).‏ 
'ولكن هذه الإعتبارات لاتيدو لنا قاطعة . يقال ان اأضس مخلوقة على حن 
أن الخال الد . ولكن أحد شيئين : اما أن أرسطو قد أساء فهم آفلاطون أل . 
سد فریر واا ان طون قد قبل وسور خان نل تل وأليس هذا هر 
طر ية انلق الو حيدة الخاسہة النفس بالنظر الى خلودها ؟ وقديقال إن طيماو سيم 
تكلم عن بداية نفس والعالم . والكنه من المشكوك فيه كثيرآً أن تؤخذالحاورة 
بالمرف فما تقوله حول هذه المسألة . فكل المغسرين المدماء لافلاطون أتفقوا. 
فلا عل آنه ترس وجود بداية مام الاكطريقة ممعانة لعرض . 
آما عومية للثال وفردية الف فائہما ¥ بقيمان بين الثال والتفض فلا" 
,جوهريا . ذلك آن,المئل» ومى المي موبة السكة والياة والفكر > موهوية 


أيا الشتمية والرعى انفس ذا اليب . هذاآولاء وين جهة,أخري فانم 
ما ہد ان تکرن سریپ می می لمم یبیل د تقد حاولا ف مقالهہ 


E: 


آخرچ [ حرل د تلور الجدل الافلام وي » 1 إثبات أن الاصية ال موهرية 
ألجال ليس هو الممومية يلي هى الضرورة اى جم إلى يعضبا العض عناصره 
للعددة آی آنه لیں « ما صدقى » الثال بل « مفرومه » . فليس اتال عاماوكلا 
زلا لاته بيط » وهو أ كش عومية كلها كان كر بساطة . . والنفس ليست إلامثالا 
1 کال 7 نعقيدآً وليس ا لمال لإ تسا أ كقز بساطة ء أو تانقل مل نمو أفضل E‏ 
الال كان عق واع » آما النفي فى وعى أحد الكاتنات المقلية ٠‏ وفيا مخص 
تأثير الجسم طل ادفس » فإنه لاييدو آنه مس التق ذاتبا إذا تکلمنا برل آي 
بإعتبارها ألمقل › وهو اذى جب أن بعتر هو وحده خاد وأآته هو رالال 
سواہ . ويمكن الرد بسبولة عل الإعاراض القاتل بأن الال إصلل أما الاس 

فشبتقة » بأن امال ذاته كان منناط وآنه بالالى ليس أصلا بالاظلاق . ذه 
انه لا عب أن ندهش من أن أفلاطون يتكلم حينا عن باطة اناس 
وتا آخر ن تعقدها) أو عن تکو نا . فاست أأنةس با کر ولا قل 
ساطة من المال . وهى وى كالتال عل المد واالاعدود »> على 
« ألذات » و د الأخر > » وي طا » كا ال › « مةوم » [ بالمى انى ] . والكن 
هذا د لمو م“ (comprêhension)‏ لس ءية أمام بساطة النةس العاقلة قد ر 
ما آنه ليس عقبة مام بساطة امال .فن هذا وتاك عوارض وعلاعات رقم آته . 
لبس فيبما أجزاء . هذا هو نوع اتكون [ إو القركب ] الوحيد تناب ب 
طبيعه“المثال والنفس » ولاشك أن هذا هو النىتسميه , الجبورية ٠»‏ بال ركيبه 
الايدع > ٠‏ فھو أجملبا وأملبا لآن عذاصره بحمم يابا رباط الضر ورة » ذا 
الذي نكلم عنه تحاورة «ميلون» o. "٠‏ 

وخگذا فإتا لتس هذا إإرهان انالك جلى انحو التالى : للغةر ل برض > 
أو بالا تر ى يقلي »أعقلاء والإوسنوح اتا . نامقل > .وهو شمر العقول 
ى بان یرن بساطا رخا 1 كاشالة: fy‏ نز ان رة اقل 
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ينعن الظر عن الصموبات ال يورخا هنذا الصو“ يا عارش" مم ضور 
امموس وتصور للادة باعتبارعا شيثا ل ذاه » إن الحجة أ انما سايعة ا 
والح نبا أول , برهن دقیق فاه فى م « فبدون » . وحضة الأضداد تفترضة »ما 
سحججة الت كر فإنها تارهن على وجرد الس السابق ولیس عل ٴخلرد انف على 
آآی عو . ومکذا فان آراء تسار خم وض الحجج الات الول ای تی قیبا 
حراحل متعددۃ لرهان واحد وآراء ہونیتز اتی تری ضما حجاین منفصان لکل 
حنما قيمته » لاعذه ولاك بدو ثا مقامة عل ساس قوى . فالرامين اللائة 
منفصلة كل متها عن الأخرن › وذلك إذا وضعنا جاتبا النحفظات الى جب 
"[صدارها حول اارهاتين الاوليين › ولكن هذبن لامكن أن يكونا مقبولين 
إلا إذا كان القالك مقبولا . فما يفترضان» وقد أدرك تسار مذاعقا ء أنالنفس 
الإنانية جوهر متميز عن الجسد ولا ياتى عليما تكون آو تحطم . ولكن فى 
هذه المالة » ماذا كن آن تكون إن ل تكن مثالا ؟ 

٠‏ ( 4 ) الحجة الرابمة » الى قارنما البعض با لمجة الوجودية [ أو الاطولوجية 
وهی الى ثبت اتوجود من جرد تصور الوجود | › اول استنتاج خلود اللفس 
حن طبيعة جوهرها تفه : فالتصور لمكن أبداً أن يتحول إلى ضده »> ولاعكن 
الثىء تتنمى إلى جوهره خاصية معينة أن يقل الخاصية المضادة . ولكن المحياة 
نمی إلى جو هر النفس ألتی لاتستطیع › بالتالی › آن تقبل صدها » ى اموت . 
وقد قارب بعضيم » محقين » هذه المجة مع -حجة محأورة وفایدروس» ([ه ۽ ٢‏ 
وقارن د لمر انان ۲ ۰ ۸44 ۵› ۸۹۵ =› 441( حيث بلاحظ أفلاطاون آن 
نفس › مارامت مو هو به ارگ » سسب ج وهر هاو مادا مت مدا کل رکتفاما 
حب أن تتكون خالدة ..ىالواقع »كا تشي فقرةء اسلاق : إتى أشرنا زلم 
خان اليحركة والجياة والفبكر. تتجازر ما جره الهس أو الاحری.[نپاافسن 


۽۴ ج 


اا 


آذآها . وکن إذا فہمنا الحجة عل هذا انحو › فا هی قیمتپا ؟ الغريب أن 
#ۆرستىين پرون فیہا الرهان الحامم الاير فى نظر أفلاطون » وكذلك أهاً 
أضعفت الراهين . وإنه لبدو لنا صعبا أن نقبل أن آفلاطون نفسه أعبره رانا 
عؤديا إلى الننائج للطلربة . لانه من اليسير أن عرض » مستخدمين نفس الامثلة 
الى استخدمبا هو : النفس لا بمكن لما » وهى الى جوهرها الحياة › أن تصيرميتة 
عع بقابا تفسا ء ماما أن اتلج » الذى جوهره الرودة » لمكن أنيصيرساخا 
مع بقا ثلیجا . ولکن کا آن اليج کن آن پتوقف عن أن يكون ثليجا وآن 
يصير ماء » فكذلك النةس كن أن تتوقف ع أن تكون‌نفسا . يعبارةأخرى: 
كا أن الئىء ( هاده ) اذى سيتڪقی فيه اتلج والرودة مکل أن 
يصير ماء وحار » فكذلك الثىء الذى تتحةق فيه نفس والحياة كن أن صبح 
يتا . أفلاطون توقع هذا الاعتراض وجمل أحد الحاضرين يعبر عه ٠٠۴(‏ أ) 
غالا : ألم قل إن الادداد تتابع ويواد بمضها من پعض ؟ 


وجيب سقراط بهذا على أو النقريب : قد كنا حينذاك تظر فىأمر الاشياء 
انى تتبحقتق فيها الاصداد ء وقلا إن الموضوع اأذى قد موز حاصية كان قد حاز 
من قبل الخاصية المضادة . أما الآن فإننا تتحدث عن الاضداد أنفسبا . فحن 
لاتتکر آن عددآً زو جیا من الاشياء عكن أن بمير فردا إذا أضيف إليه المدد 
واد » بل إن الروجى تفه بعكن أنيصيرفرديا . فليس الايج المارى احسوس 
هر مالا مکن أن يتيل الحرارة ء إنما هر مفهوم الثليج » أى اليج فی ذاتے . 
ومكذا فإن المجة لاتتكون مقبو3 إلا إذا لم تكن الضس خاصية موضوع + أى 
[لا [ذاکانت شیا فی ذاته » وإن یکن غر محسوس » آی إلا إذاکانت الا . 
«ذن قالحجة الرابعة ء كالحجتين الاوأيين › تفترض اثالة . 


وص أن أقلاطون شف مباشرة أن الاضداد الجردة والى هى فى ذاما 
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لست می فق ہا اتیل پنیا بجنا واا کدات ایی ب رما 3 
الاسداد(؛.' پ)ة نوهو ها ويصدد ها يستخد م اا اتلج واقار ٠‏ ول 
آلخد شيتين : اما أن هذه الإسأفة تعارض معارضة جلية الإجأبة ا ا 
عل الاتراش اذى قدہه أ حد الخاضرين » واما أنه چپ آن تفهم آنار را 
مل ہا آار واللیج ف ذانہما آو مثالأماوآن نفهم » بصفة عامة ؛ « مابقيل 
آفند» [ وهو تیر موجود ف قفص الد کور ] جل آنه بین | کثر الل a‏ 
1es pu cobcrtes )‏ ) الى و لاا حر ی کشر منا.يسماطة . هدما لامتانة 
مقپومة على هذا انحو لایمکن آن کون لبا غير هدف واحد : : ات کی پان هناك 
درجات فی النعقد ف د« مفېوم آلمثل ء وأنغى « مغو م » الافسالإنسا نيه لاعنما 
من أن تکون مثالا . 


ا5ا کان مذ اانغیر قوة وکان له مایبرره » فاننا لاجمب أن نعټپر الحجة 
الرابعة فى « فيدرن » , البرهان الذى يلخص كل البراهيت الأخرى » و «الوحيد 
الذى يتعدى جال الاحتال ء | ليصل الى مرتبه الیقین » وهو رآی تسار ] > ون 
أخلاطرن عتہره برھاناکاملا حاسما ] وھٹا رآی جر میر ج ] ولامكن . نقمه >»٠‏ 
لیس هذا فط پل ولاب لينا كذلك آن ری قه ا کس من جرد ذيل 
corollaire J‏ ( تایع البرهأن الثال . فا الرهان هو الاساس الشرك لكل 
اإإراهين » و ممكن يان آر اطبا مما صل التو إتالى : (ر) المال يفرش تفا 
تكون ألذأت الى موضوعه للثأل . هذه التفس لاچ آنیکون شابن جنمون 
الا امال . وهي : چب آن تکړن بسپطةء آی پلا أجزاوء للہا فی جا کیال 
الالء يلاتلل خالدة ‏ _ »)لجار أن الفي فال انها لاييكق > اجر 
حال الاشیاء امسو سة قن تچ قد لا یکڑن جر راقاء کی آنا لیکن ان 
قستقل الموت . (۳) اال کر برجن علی وجود ممرقة بالل سابقة يقة على المعرفة 
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الحببية : : ولک,الڊی يعرف الل حو مئال . أذن يس الد هو الموجود 
آپلا.. 0) الغیء باعیارما لا »ى شيا ف ذأ » ليست جرد خاصة 
[ شی ای ب ؛ أا مين ؛ على المكس من ذللء جوهر éaPétanéê)‏ ( « 
اموضوع,الذی پتماقب علپه » بدونآن جری تەديل ل جوغر ما( اعات 4« 
المرضان التضادان : حياة قي سد و اة بخیر أجسد. 

ركذا فإن كل الحجج النطقية فى , فيدون » ترس السجة اثالة وهه 
استنبط استباطا مشروعا من نظرية الل . ويقور تساز مق آن هذه الح 
تنب جميعا من فكرة واسدة : «الوعى بالثال . . . جوهر اللفس الإأسابة » » 
ویشیر بونيتز إلى أن مذهب الل يعرض أو يز كر به عدة مرات وفى أجزاء 
حاسمة من انحاورة . فو يظهر خلال البرهان الأول باعتباره الفرض الضرورى 
لتفسير المعرفة » وعندما مشرع سقراط ف تفنيد ألرأى الشائع الذى بعتبر النفس 
وكأنها [نسجام ا مسد فإنه بقرر أولا أن محدثه متفقون معه علالميدأ-: ألاوهو 
مذهب المغل ذاته» أخيراً قان روابة تطور فكر سقراط › الذى ببق المجة 
الرأبعة » يفضى إلى مذهب الال . ولاعكن » فى محاورة أعتنى ملفا بمياختبا 
كحاورة , فیدون » » آن ری فى التا كيد ٤ء‏ لى هذا الدكرار جرد نتيجة 
للمصارفة . 

ومكذا فليس اابرهنة ألتى تقدمما فبدون » من قيمة إلاتلك القيمة الىلظرية 
الل وهى الى تستبط مها . ومذا السبب تفه فإن نلك البر هنف نظر أفلاطون 
نفس الفيمة ”ماما ألنى تتمتع بها أ كش مبادىء مذحبه جوهرية . وهذا هر على أية 
حال ما صرح به هو 3 يعان سیمياس ( ۷ 1( بعد آخر حجة › آنه 
يبق على بض الكو ك » فإن قراط ينمحه بالممل غل تعميق البح ف«الفروض 
الأول » وذلك فیا بقول ان کانوا حوله › بالیر وراء ایر هان . ولکن ماذه 
يمكن أن تكون هذه الفروض الاولى إن لم تكن نظرية المل ؟ 


4 


ومن المکن آن کون آفلاطون قد آخذ آعتقادہ ی ا للود عن مشکری‌ادین 
موعن الديانات السرية . ومن الممكن أيضاً ‏ آلا تبرهن حجج د فيدون» طي 
ما كان المطلوب منها البرهنة عليه » [ ری روده ] . ولكنه ما لاعمكن المحاجة 
فيه أنه إن تحن قنا نظرية امال قإن هذه الحجج تصبح مقبولة وتؤدى إلى التاأج 
المقصودة » وأنه أذاكان صحيحا أن التصورأت الدينة القد ءةأوحت الىأفلاطون 
بعقمدة اللللود فإنه لايقل عن ذلك صحة آنه آذ هله العقيدة لنفسه مسا ها 
تسيا قويا بقدر قوة تأسيسه لام مذاحبه ٠‏ ومن هذةالو ج ةلانظظ فإنيكون 
عد برهن على خلود العقل برهانا سلا . 
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حول التأریخ الضری الاعاری *٭ 

الامة الصرية هى أول أمة بين البشر قسمت الستة إلى مم يوما ق لقويي 
يعتمد على ظبور جم الشعرى عندالفجرف ول شر تحوت. ولكن اقنقو لر می 
کان لا هتم بالسنة الكبيسة » فكان يفقد كل أريمة نوات يوماً بالقياس إلى 
النقو م الشمسى » رغم آنہما کانا ییدآن مما فی الام لوق راحد ف ول کل 
11 عام سی و 1۹4 عام ر می. وقد حدث هذا مۇکدآً عام ۳۹ مبلادية .٠‏ 
وهكذا فاته عضاعفة عدد ٠٠٠١‏ تعرف أن نظام النقويم المصرى كان فاا عام 
۴٠۹‏ قبل ميلاد المسيح . وهو أمر محتمل كل الاحتمال لان الدول المصرية 
ذاتہا كانت قابة حوالى هذا الوقت ور ضكيمى موحدةواللغة ا لمصرية ناضجةء» 
عا يدل على آن هذا اتقو م كان لابد معروفا حتى قبل هذا الد الاعظم وليد 
العيقرية المصرية : ظبور الدولة الأصربة » بل وقبله بكلير ء عا بجعلا نيف فى 
اطمتنان مدة .٠٠ء‏ و عاما آخرى راجمين يأول العمل الاظم بالتقو بم المصرى إلى 
عام ٠۲١‏ ه قبل الميلاد . ولكنا إذا أدركنا أن إتامة هذا التقو م الدقيق قداحتاج 
إلى ملاحظاتفلكية طويلة ر حسابات معقدةتطلب نضجا حضاريا عظيما وتنظيما 
إداريا وعلبيا عاليا وتقدما فى تظم ا لساب والتسجيل ء فإتنا لا كن أن ررد 
فى قول إن جهدأجدادنا المصريين سبق هذا التاريخنفسه بكثير. ولما كنا ندخل 
هنا میدان النقريب الابعد ورغبة فى اقترآح تاریخ سېل ين قبام علاتنا البو 
باقتراح تأريخوثيق» وهرضرورة وطنية طالاتنظارهاوآن آوانٰہا ءقإتناسنضيف 
E CE:‏ ا نة شعسمة قبل الميلاد » وهكذ يكون العا 
مدة آخرى لنصل إل ریځ ۰۰ هپا سنه اما یل ا ا و f‏ 
الما عب التأريخ المصری الاتباری الذی تقارحه موقت هو عام ۸۹۷۲ ٠‏ 
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مرس 


چں 
تدم ۳ 
حقدمة عاهة ۷ 
(۱) مید ( ۷٥ا ٤‏ ب) 10 
سس ر( الدفاع عن آمل سقراط ( ۵٩۷ = ٤‏ ) د 
اسم ) لر هنة على خلود اس ( 4 ھ  ۸٤‏ ب ) 3 
( £ ) اعراضات ومشکوے ( ۸4 = ٩۱‏ ۰) 14 
( ه ) تمیق البحت من جدید ( ٩۱‏ = د ۱۰۷ +) 116 
( > ) الامطورة( 1۰۷د - ۱۱١‏ ) ۲۳۱ 
ب ) اللحظات الاخجرة( ١٠١١‏ = ۸وو ا) 44 


ملحقأول :هل حاو ر قوفیدون؛ عا قوفیدون, عاو رة«معتمدةءلاافلاطون؟ Yoot‏ 
ملحق ثان : د پراهین خلود تفس ف « فیدون »»» ا 
اليف چررج رودیه ۲۸۹٩‏ 


حول ااریخ اللصری الإاری» ۰ ۰4 


۳۰۷ 


آل کتور فزت قرفي 

الطييمة والإغريق » تأليف إرفين شرودنجر » ترججة عن اللايجليزية » 
۴ » دار اليطةالمرية . : 

فيدون ( فى خلود اانفس ) » لافلاطون . ۽ 

محا كة سقراط› لافلاطون» ترجة عن اليو نائية مع مقدمات وشروم» 
جب۹ » دار النهضة العريية : 
Doxa parmébéene et bexa qlatonicieune » :‏ « ~~ 

( êlube sous qresseê )} 


*“ Sor quelqoes difficultés et ambiguités dua “Théétête ” 
de Platon ” { êtuode sons presse ) 


خريا : فى الفلىفة : 
الت تى والتعاصر . دراسة في فلسفة التاريخ . الأسس الظرية لملاقتنا مع 
الحضارة الغريية وغرهاء 
مسقل الفلسفة . 
فى تاريخ الفلسغة : 
ك البكة الافلاطمنة.. 
مي كر رارت الليمة عد لاود . 
سقراط . دراسة . 
سقراط وا والفسططايو ن » محاورات لافلاطون . 
الم#كلات الكرى الفلغة اليونانية » تايف أولف جيجن » ترجة 
عن الالمانة . 


نظرية المعرفة عند رسو الف م يوتئى» ترجة هن الإبطالية' 
ف الاعد اد فى مشكلة اخمتارة : 
دلائل [نيار الحضارة الغر سة. 
- شبود عل انبيار الجحضارة الفريية ( من هيجل إلى ماركوز ). 
للاثية الحتارة المديدة : 
حن والقرب . 
حن وماضینا ( آو من عن ؟) . 
س نحن والستقبل ([ أو الحضارة الجديدة) . 
ف تاريح الملغة : 
- مۇلفات أفلاطون .` 
ی 
- العرفة والو جود عند أفلاطون . 
محاورة ياتيتوس ( عن المعرفة ) افلاطون» ترج عن ایو ني ع 
مقدمات وشروح . 
- محاورة البورية ( الكتاب الخامس والسادص والسابع ) » لافلاطون 
ترجمة عن البونانية مع مقدمات وشروح . 
المتافيزيقا › لآر-طو › ترجة عن اليونائية ودرأسة . 
س الاخلاق إلى نبقوما خوس »› لارسطو › ترجة عن البو ثانية ودراسة ۔ 
ف الادب : 
التب المقدس » ديوان . 


ثلاثية [خناتون البرحية : IT‏ 
الل » إخناقون » حور محب 
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